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RESUMENES

RESUMEN EN ESPANOL

El presente trabajo de investigacion busca la relacion existente entre el
contenido de la narrativa quechua y el pensamiento epistemologico del
hombre andino del distrito Daniel Hernandez de la region Huancavelica. Esta
revela saberes ético-cognitivos que se corresponden con una matriz de
categorias andinas manifestaciones de concepcion del mundo andino que
provienen de las relaciones que el runa establece con su estar la naturaleza,
los dioses, espacios deidificados imaginarios y objetivado la Pachamama,
Waka, Qarqaria, Coca, Huamani, Wakcha cuyas narrativas (relatos, cuentos,
saberes en general), fortalecen el ser colectivo. Para abordar estos temas
fue necesario primeramente investigar acerca del desarrollo de la filosofia
andina y del pensamiento andino, considerando la deconstruccion de la

filosofia y la historia eurocéntrica.

De este modo, las narrativas y los saberes informan sobre el
pensamiento andino ancestral; muchas veces sincretizada, otras en la
intimidad familiar del akukuy en el velakuy. Conocimientos que el ser
colectivo autoestima y que se genera con el manifiesto de los saberes ético-
cognitivos, es decir, el pensamiento andino (que evidentemente difiere del
pensamiento occidental) cuyo constructo seria una filosofia andina. El
corpus de informacion se ha obtenido a partir de la técnica de observacion
participante (30 informantes). Asi mismo se usé como instrumento de
investigacion la encuesta no estructurada (libretas de cotejo, grabadora), y el

aporte de la experiencia de vida familiar personal. Este universo de datos lo

Vi
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contrastamos con una mirada de investigacion multidisciplinarias (ciencias

sociales, filosofia, historia, antropologia, arqueologia, literatura, etc.)
Palabras clave:

Epistemologia andina, quechua, ético cognitivo, ser colectivo, saberes,

narrativas, Huancavelica, Peru siglo XXI.
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RESUMEN EN INGLES

SUMMARY

This research seeks the relationship between the content of the
Quechua narrative and epistemological thinking of the Andean man Daniel
Hernandez district of Huancavelica region. This reveals ethical-cognitive
knowledge that correspond to an array ofAndean categories manifestations
of conception of the Andean world that come from the relationships the rune
set with her being nature, the gods, spaces deidificados imaginary and
objectification Pachamama, Waka, Qargaria Coca, Huamani, whose Wakcha
narratives (stories, stories, knowledge in general), strengthen the collective
being. To address these issues was necessary first to investigate the
development of the Andean philosophy and Andean thought, considering the

deconstruction of Eurocentric philosophy and history.

By this way, narratives and knowledge report on the ancestral Andean
thought; often syncretized others in relative privacy of akukuy in Velakuy.
Knowledge that the collective self-esteem and is generated with the
manifesto of the ethical-cognitive knowledge, that mean the Andean thought
(which obviously differs from Western thought) which would construct an
Andean philosophy. The body of information has been obtained from the
technique of participant observation (30 respondents). It was also used as a
research tool unstructured survey (matching books recorder), and the
contribution of the experience of personal family life. This universe of data we
contrast it with a look of multidisciplinary research (social sciences,

philosophy, history, anthropology, archeology, literature, etc.)

Keywords:

Vil
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Andean, quechua, ethical cognitive Epistemology, be collective, knowledge,

narratives, Quechua, Huancavelica, Peru XXI century.
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RESUMEN EN PORTUGUES

SUMARIO

Esta pesquisa visa a relacdo entre o contetdo da narrativa Quechua e
pensamento epistemoldgica do homem andino distrito de Daniel Hernandez
da regido Huancavelica. Isto revela o conhecimento ético-cognitivo que
correspondem a um conjunto de categorias manifestacdes andinas de
concepcao do mundo andino que vém das relacdes a runa estabelecidos
com sua nhatureza ser, os deuses, espacos deidificados imaginario e
objetivacdo Pachamama, Waka, Qargaria Coca, Huamani, cujas narrativas
Wakcha (historias, historias, conhecimento em geral), fortalecer a estar
coletivo. Para tratar dessas questdes foi necessario primeiro a investigar o
desenvolvimento da filosofia andina e do pensamento andino, considerando

a desconstrucéo da filosofia eurocéntrica e historia.

Assim, narrativas e relatério de conhecimento sobre o pensamento
andino ancestral; muitas vezes syncretized, outros em relativa privacidade
de akukuy em Velakuy. Conhecimento de que a auto-estima colectiva ser
gerados com o manifesto do conhecimento ético-cognitiva, pensou ou seja
Andina (que, obviamente, difere do pensamento ocidental), que iria construir
uma filosofia andina. O corpo de informacao foi obtida a partir da técnica de
observacéo participante (30 respondentes). Ele também foi usado como uma
pesquisa ferramenta de pesquisa nao-estruturados (correspondéncia
gravador de livros), ea contribuicAo da experiéncia de vida pessoal da
familia. Este universo de dados que contrasta-la com um olhar de pesquisa
multidisciplinar (ciéncias sociais, filosofia, historia, antropologia, arqueologia,

literatura, etc.)
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Palavras-chave:

Andina, Epistemologia andina quechua cognitiva, ético, ser coletiva, o

conhecimento, as narrativas, século, Huancavelica, Peru XXI.
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RESUMEN EN QUECHUA

Kay law munasgay gellgay investigasyonmi, maskan imayna
tinkunakunga kanan punchawkuna willakuykunawan, gepa yachaykukunawn,
runa simipi puni, chay llagta Daniel Hernandez Huancavelica suyumanta.
Chaymi gawachiwanchik yachaykunata allin kausaypaq imayna fioganchik
pachata rigsinchikmanta, imayna kausasqganchikta runa masinchikwan,
Apukunawan taytachakunawanpas, Pachamama, Waka, Qargaria, Koka
kinto, Aukillu, Huamani, Qoyllur killa, Qoyllurkuna, Chirapa, Waqcha
ginataq chay rimaykunapi, willakuykunapi, llapan yachaykunapi, chayta
regsiptinkuch fioganchik jatarisun runa ancha yachayniyug rimarinapad,
kay yachaykuna gellganaypagmi maskargani chay allin kausaypa yuyaykuna
imayna kanan punchaukama willanakunapi kausarqga, chaymi misti
amautakuna kayta kunanraq rigsispa, llapa yachayninkunata mosogmanta

ruwangaku yachayninchikta jufiurispa. Chay filosofia andina niqgta.

Chay achka Apuykuna makasgaypagmi, yachakurgani wasinkuna
tiyakuypi, iskuspa chakrankunapi, uray janayman rispa, parlakuypi,
rimanakuypi, willanakuypi, (kimsachunka rimaykunawan), paykuna
rimananpafatagmi  Apurgani gepa yachayninkunata, willakuykunatawan,
chayiatagmi gellgaykuni libretakunapi, grabadorapi, llapa aylluypa
aylluypapas yachasqankunata. Kay pacha tarisqay yachaykuna (qoyllur
gawaykuna, Killa, aukillukuna, etc), mistikunapa yachayninkunawan (ciencias
sociales, filosofia, historia, aya tariykuna, wasi ragraykuna, literatura,etc).
Nisgan chaykunaman aypun llapan llamkay munasqay kay qellqay

investigasyonpi.

Xl
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Chaynam ginataq, willakuykuna ginataq chay yuyaychaykuna nin, gepa
gentilpapas, abuelokuna yachayninkuna kunankaman kanrag chay
yuyaychay saqgrapi orqo punta kausakuymanta achka achkan sincretizada
nisgan. Hukkunafataqg, imaynam kausakuynin ayllukunapi, kuka akuy otaq
kuka gachuy, chay velakuypi. Llapa imaymana yachayninchik kay maskaq
gellgaypi kan, chayta regsiptinkuch foganchik jatarisun  runa ancha
yachayniyug magqtasu rimarinapaq, kallpachanakuy lliupi, chaymi, mana
mistikunapa jinachu yachayninchik, fioganchikpa yachayninchkga allin
kausaypagmi kan chaytafiatagmi amautakuna filosofia andina nigta
ruwachkanku kay pacha Peru llagtapag América Latina llagtapapas,

sumaglla yachanapaqg yachayninku yachayninchiktawan jukllawaspa.
Allig rimayninchik:

Allin kausay, regseq, kallpachanakuy lliupi, yachay, willakuy, reqseypi
yachaykuna, runa simi, Huancavelica, Peru suyupi iskay chunka hukniyoq

siglopi.
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INTRODUCCION

La epistemologia del pensamiento andino de la narrativa y los saberes
guechua del distrito Daniel Hernandez de la Region Huancavelica es una
investigacion doctoral que plantea como y cual es la relacion entre el
pensamiento epistemolégico y el contenido de las narrativas y saberes
guechua, cdmo es el proceso diacronico y cuél el contenido ético-cognitivo
gue fortalece el ser colectivo. La variable independiente es la epistemologia

del pensamiento andino, y las dependientes son las narrativas quechuas.

La filosofia andina en “construcciéon” ha generado un constructo; esto
es, “la filosofia andina” se presenta como un nuevo paradigma, no desde el
punto de vista individual sino colectivo. El pensamiento de intelectuales
como Dussel, Betancourt, Anibal Quijano, entre otros, ha deconstruido la
filosofia e historia eurocéntrica; se ha desastabilizado toda la concepcion
filoséfica e historia occidental, optado por una filosofia e historia
decolonizada. En este escenario, la cosmovision es holistica, porque abarca
las acciones humanas en relacion al cosmos (luna, sol, estrellas
constelaciones, etc.) relacionadas al agro y los ritos; su caracteristica
fundamental se manifiesta en la complementariedad y el logro de la plenitud,
y la armonia consigo mismo, con los otros y con la naturaleza, donde lo

aislado se considera Wakcha (pobre o pobreza).

14
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En el pensamiento andino, en la “cosmo-vision, todo esta animado por
una fuerza o animo vital (kama) de naturaleza sagrada, a nadie se le ocurre
dominar la tierra, pues ella es vista como intrinsicamente sagrada” (Depaz
2015:169). En el pensamiento andino, el mundo esta animado y lleno de
dioses, es mitico e historico, ello aparece en todos los saberes ancestrales y
narrativas orales de los pueblos quechuas y pueden ser también en las
ordenanzas Inca registradas por Guaman Poma de Ayala y demas cronistas.
En el imaginario simbdlico ancestral las narrativas y saberes que leemos
como epistemes de lo ético y cognicion andina encontramos, como la muerte
(sangre viva), encanto de lagunas y/o piedras, los cuales evocan simbolos
de sacrificios humanos ancestrales por transgresion a los lugares sagrados y

gue las Wakas han resarcido por la ausencia de ofrendas.

La hipotesis en la tesis doctoral desarrollada trata: “El caracter
epistemoldgico del pensamiento de la narrativa andina quechua y su relacion
con la cognicién y la ética fortalecen el ser colectivo del distrito Daniel
Hernandez, provincia de Tayacaja Region Huancavelica”, cuyo objetivo: “Es
determinar el caracter epistemologico del pensamiento andino de la narrativa
quechua que fortalecen el ser colectivo”, del mismo. Los objetivos
especificos son establecer la relacion entre el contenido de la narrativa
quechua y el pensamiento epistemoldgico del hombre andino, y analizar el
proceso diacrénico, el contenido ético, cognitivo y establecer las lineas
maestras de la epistemologia del pensamiento andino y de la narrativa

guechua.

Esta filosofia andina se encuentra celosamente encerrada en los

ambitos del velakuy del ayllu —donde todos hablan quechua—, en las

15
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narrativas quechuas orales en especial en los willakuy y los watuchis en el
akukuy o en el akuykusunchik en el tiyakuy (familiar intimo). El vislumbrante
pensamiento andino sélo es accesible a los miembros del ayllu, pocas veces
a la observacion participante. Es un pensamiento retraido, para evitar la
mofa del pensamiento occidental; por ello, debemos procurar un dialégo
intercultural. Es necesario aprender a pensar interculturalmente para vivir

como colectividad dentro de la actual crisis.

Es indispensabe desarrollar la interculturalidad para cultivar la autoestima y
fortalecer el ser colectivo. En esa ruta se vislumbra con fuerza la
construccion de un nuevo paradigma pedagdgico intercultural, que es un
esfuerzo por consolidar la Escuela Intercultural Bilinglie en nuestro pais. La

finalidad ultima es la de contribuir a superar la exclusion, marginacién social.

El primer capitulo trata sobre la fundamentacion tedrica de la epistemologia
del pensamiento andino, para ello fue necesario abordar el tema de la
filosofia occidental y su cuestionamiento con respecto a su origen y validez
como filosofia Unica y la construccién de un nuevo paradigma filoséfico con
el sustento de la epistemologia andina de los saberes ancestrales, las
narrativas orales etc, también se desarroll6 la cosmovision andina, la
interculturalidad del pensamiento andino, en la educacién y en el contexto
nacional. El segundo capitulo trata una matriz metodoldgica de las lineas
maestras de la epistemologia andina, en ella se desarrollan y analizan un
conjunto de manifestaciones en las que se explica la concepcién del mundo
andino, como précticas, vivencia, relacion con el otro, con la naturaleza, con
los dioses y que aparecen como espacios deidificados, imaginarios y

objetivados que podriamos llamar categorias como la Pachamama, Wakas,
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Apu Huamani, Coca, Qarqgaria y los Encantos, que descubren un universo de
conocimientos en la memoria ancestral de los ritos, narrativas y saberes; asi
mismo se interpreta en las ofrendas, sacrificios humanos y de animales que
se manifiestan como simbolos, todo ello enmarcado en una interaccion
complementaria de investigaciones multidisciplinarias. El tercer capitulo trata
la cognicion y la ética para fortalecer el ser colectivo. La narrativa quechua
ofrece a partir de la epistemologia andina discursos en los que se encuentra
una matriz para fortalecer este ser colectivo. Asi el conjunto de saberes y
categorias estan esquematizados en cuadros y luego analizados. Asi como
el fortalecimiento del ser colectivo, y para ello abordo la autoestima en la

apropiacion de la escritura en la actualidad y una propuesta educativa.

17



Fundamentacién tedrica de la epistemologia del pensamiento andino

CAPITULO |

FUNDAMENTACION TEORICA DE LA EPISTEMOLOGIA DEL PENSAMIENTO ANDINO

El primer capitulo trata sobre la fundamentacion tedrica de la
epistemologia del pensamiento andino, para ello fue necesario abordar el
tema de la filosofia occidental y su cuestionamiento con respecto a su origen
y validez como filosofia Unica y la construccion de un nuevo paradigma
filoséfico con el sustento de la epistemologia andina de los saberes
ancestrales, de las narrativas orales etc, también se desarrolla la
cosmovision andina y la filosofia occidental, la interculturalidad del
pensamiento andino y el didlogo intercultural tanto en la educacion como en

el contexto nacional.

1.1 Filosofiay pensamiento andino
En el &mbito académico existe controversia en cuanto al significado de

filosofia y filosofia andina, por ello pretendo aclarar estos conceptos, para

18



Fundamentacidn tedrica de la epistemologia del pensamiento andino

luego abordar el pensamiento andino. Existe una concepcion occidental
colonial por un lado y una concepcion decolonial por otro, ésta consiste en
replantear el pensamiento colonial vista desde adentro, deconstruyendo
aquella receta conceptual impuesta para actuar en el campo del
conocimiento, la cultura, la politica, la historia, filosofia, economia, etc. Asi,
desde el punto de vista occidental, tenemos que el nacimiento de la filosofia
se da en Grecia en el s. VI aC. Severino afirma que se trata de “uno de los
acontecimientos mas decisivos en la Historia del hombre. Puede decirse,
incluso, tomando en cuenta la manera en que se presenta la filosofia desde
sus comienzos es la base de todo el desarrollo de la civilizacion occidental”
(Severino, 1986: 17). Lo afirmaron también Hegel y Heidegger quienes
localizan el “lugar de nacimiento de la filosofia en un lugar determinado, y
sélo en uno, a saber, la tradicion Griega”. (Betancourt, 2007: 25). Esta
adjudicaion del nacimiento de la filosofia en Europa impuso lo que
conocemos como eurocentrismo, “entendido como un modo de producir y de
controlar el imaginario social, la memoria y el conocimiento desde Europa”

(Quijano, 2010: 1).

Anibal Quijano, Immanuel Wallerstein, Ramén Grosfoguel, Sylvia Wynters,
Edgardo Lander, Agustin Lao-Montes, Walter Mignolo, Arturo Escobar,
Fernando Coronil, Enrigue Dussel, entre otros filésofos, forman el
movimiento de la decolonialidad. EI mismo que busca repensar el saber para

la deconstruccion de la Historia, de la cultura, la investigacion cientifica, etc.,

Ante el legado de esta vision occidental que sirve a un poder neoliberal que
tiene capacidad de controlar la vida econdmica de los paises periféricos y

todas las subsecuentes problematicas sociales que genera este poder; se
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busca desarrollar un conocimiento desde dentro (historia, filosofia, etc.), a
partir de nuestras sociedades latinoamericanas y del Perd, en particular.
Culturalmente hablando, desde los pueblos originarios para afuera, que
permita a la humanidad tener una nueva conceptualizacion de la vida y de su
relacion con la naturaleza. Es necesario repensar en un “desarrollo” desde la
perspectiva de contenido, esencia de un fendmeno dado, esto es, aplicado a
los acontecimientos sociales, econdmicos, filosoficos etc.; lo cual implica el
desarrollo de una sociedad desde sus raices, con caracteristicas propias. En
ese sentido, Dussel concibe la Historia y la Filosofia visto desde la “periferia”
es decir desde la historia de los “invadidos” en América Latina: quechuas,

nahualt, mapuches etc.

En esa linea, los fil6sofos Griegos no serian el faro que alumbra la
civilizacion hacia la modernidad que ha generado un pensamiento Unico
eurocéntrico; entonces, los grandes descubrimientos que dieron origen al
nacimiento del desarrollo de Europa habrian venido de Oriente, Medio
Oriente, Africa, la India etc.: del conjunto de las culturas denominadas como
los “otros”, “marginados” “sin voz’, “salvajes”. Estos ultimos serian los
poseedores de un pensamiento filoséfico, tecnoldgico y cientifico que
habrian sentado las bases para hacer posible el desarrollo, no solo de
Europa, sino del mundo entero. De ser asi, la filosofia también entra a
redefinirse, su origen no seria exclusivamente Grecia, como habiamos
acotado; sino Africa, Egipto, la India, China y numerosos pueblos originarios

del mundo.

Lo dificil es implicar el ‘tesoro’ mismo de la tradicion reconocida

como filosofia en ese proceso de transformacion inter
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tradicional que conlleva el didlogo entre las culturas, para que
eso que llamamos filosofia’ pueda ser renombrado y redefinido
mediante la cooperacion de todas las tradiciones de

pensamiento de la humanidad (Betancourt, 2007: 25).

En consecuencia, el pensamiento decolonial deconstruye, es critico de las
teorias poscoloniales instaladas y propugnados desde América Latina, esto
es, desde fuera por el pensamiento conocido como modernidad,
colonialidad, decolonialidad, que nos llama a debatir la modernidad europea
desde la deliberacion de la colonialidad en Ameérica, y los efectos que la
colonialidad del poder, y del ser, han tenido sobre el sujeto colonial global.
Es asi que aparece la filosofia de la liberacion de Dussel, desde la periferia
(Argentina), hacia el centro (Europa); critica del eurocentrismo, busca la
elaboracion de una nueva filosofia (intercultural), como respuesta a la crisis

de la posmodernidad. Walter Mignolo (2000) afirma que:

Es necesario manifestar, que “los ‘otros’ propugnada por el grupo
modernidad/colonialidad no debe ser entendida como rescate de la
‘autenticidad cultural’. El punto aqui es poner la diferencia colonial en el
centro del proceso de la produccién de conocimientos” (Castro, 2007: 20-
21). De lo que se trata es de que los poseedores de la “autenticidad cultural”
(los otros) son los productores de conocimientos (episteme, ética, arte,
filosofia etc.) para vivir interactuando con la naturaleza. No se trata de que el
pasado fue mejor y traer conocimientos al presente sino que estos saberes
sirvan para corregir los errores que estamos cometiendo como humanidad:

la destruccion del planeta.
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1.1.1 Pensamiento andino

Para referirnos al pensamiento andino es preciso romper con el
eurocentrismo y occidentalismo implicitos en la definicion de “pensamiento

filoséfico”; hay que tener en cuenta la colonialidad de este pensamiento

Como la historia de la imposicion violenta de una epistemologia
excluyente cuya hegemonia crece justo en la medida en que la
diversidad cognitiva de la humanidad se va reduciendo o
neutralizando en su capacidad de efectivizacion y decretdndose, por
consiguiente, la inmadurez cientifica o tecnologica de los pueblos
(Betancourt, 2009: 13)
Estermann va sustentar que el paradigma posmoderno no es el enfoque mas
adecuado para abordar la filosofia andina, porque se encuentra en el
sistema dominante; a pesar de su renuncia a una concepcidn mas
englobante del mundo, el posmodernismo, es ante todo una corriente
occidental establecida en una cultura determinada. “Sin minusvalorar el gran
mérito de la filosofia posmoderna de haber cuestionado el paradigma
racionalista mono cultural de Occidente, sin embargo, no llega a superar el
occidente centrismo en sus planeamientos® (Estermann, 2006: 25). El
posmodernismo se ha convertido rapidamente en la expresion filoséfica mas
nitida del yuppie norteamericano y de su modo de vivir hedonistico y
esteticista. De tal manera que, el posmodernismo es un movimiento surgido
entre la clase media y alta de la sociedad industrializada y rica del hemisferio
norte, de la nueva generacion hedonistica de la parte rica de la tierra. El
esteticismo posmoderno enfatiza la conversion de valores cognoscitivos,

éticos y sociales en valores netamente estéticos de agrado o desagrado, la
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estetizacion de la realidad y de la axiologia como tal hace imposible hablar
de diferencias en base a valores éticos, Lyotard defiende su posicion de que
la confrontacién entre un miembro de la Gestapo (policia secreta nazi) y su
victima judia quedaria sin solucion valorativa, porque se trataria de dos
“discursos” distintos, y que no pudiéramos recurrir a ninguna autoridad ética
de un “metarrelato” (Lyotard, 1983). De esta manera resulta imposible el
recurso de los Derechos Humanos para denunciar atropellos contra la
humanidad. Lo Unico que nos queda es la contemplacién estética de la
realidad (socioecondmica) con los parametros de “feo” y “bello”. Se puede
hablar de diferencias culturales, socioeconémicas, religiosas vy fisicas, pero
ya no hay manera de valorar estas diferencias en términos de marginacion,
explotacion, opresion o injusticia. La verdad solo se da en plural, y los

valores éticos se transforman en estéticos.

El posmodernismo ha dado un paso decisivo a la relativizacion de la cultura
occidental de indiferencia y una revalorizacion de las culturas extra-
occidentales. Lo que la filosofia de la liberacion plantea (Dussel, 1977), es la
diferencia entre cultura dominante y culturas dominadas: la cultura
dominante es propia de los invasores occidentales; mientras que, las
culturas dominadas son el producto de la invasion y la imposicién a sangre y
fuego de la cultura occidental a los pueblos originarios. Las culturas y
expresiones étnicas segun el posmodernismo son ante todo distintos modos
estéticos de la vida, por lo tanto, pueden ser contempladas en absoluta
indiferencia ética, politica y social; los medios de comunicacién contribuyen a

ello. EI hombre posmoderno puede consumir todo, porque todo vale; las
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victimas son excluidas del discurso estético por aparecer como feas y

desagradables.

La filosofia reducida a pura estética se vuelve fenomenologia descriptiva de
interpretaciones y experiencias, ha perdido un campo objetivo propio, y se
halla lo mas alejado posible de la sabiduria y del amor de sus primeros

tiempos.

Ademas, la filosofia en la concepciébn posmoderna incluye un lenguaje
filoséfico de narracion sincrética muy diversa, mitologia, exposicion, dibujo,
sonido, poema y ciencia ficcion. Esto parece permitir una apertura a
expresiones filoséficas extra y pre-occidentales, una inclusion de todo lo que
la concepcidn occidental excluye como simple “cosmovision”, “pensamiento”.
Sin embargo, el principio de la indiferencia gnoseolégica y ética, deja el

quehacer filoséfico a la arbitrariedad completa y hace imposible cualquier

discurso intercultural.

Para el posmodernismo, la filosofia andina es simplemente una pieza
interesante de una cultura particular, es objeto de observacion y descripcién
estéticas; es la misma valoracion que tienen algunos turistas cuando graban
todas las extravagancias y “expresiones irracionales” del mundo andino, sus
costumbres, bailes, ritos, creencias, para poder apreciarlos luego
conjuntamente a la musica tibetana, por ejemplo, sin ninguna diferenciacion.
No existe nocion alguna de la diferencia valorativa de las culturas, el
menosprecio racial, politico y sexual, la explotacion neocolonial, la pobreza

de sus protagonistas y la injusticia reinante entre observador y observado.
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No hay realmente contacto, encuentro o intercambio humano con aquellos

gue producen cultura.

La historia de la filosofia occidental nos presenta un sinnumero de
definiciones de “filosofia”’, hay tantas como filésofos; de modo que, no
podemos hablar de la “concepcion occidental de la filosofia”, sino de varias
concepciones. A continuacion, presento un resumen de las definiciones de
filosofia realizadas por Esterman (2006: 15-17) y Jaguande (2005: 27-28). El
significado de la “filosofia”, no siempre, ha sido “buscar las primeras causas
y verdaderos principios de los que se puedan deducir las razones de todo
aquello que uno es capaz de conocer” (Descartes); asimismo, no siempre se
suponia que la filosofia fuera “pensamiento cristalizado de una época”
(Hegel), o “Meditacion sobre la muerte” (Platén), “un arte de la vida”
(Séneca), “cultivo del espiritu” (Ciceron), “introito a la religion”, “amor de la
sapiencia de Dios” (San Agustin), “amor de los mitos” (Aristoteles), “ir de
camino buscando la verdad” (Karl Jaspers). Entre religion y ciencia hay un
espacio “lleno” de nada ocupado por lo que se designa como filosofia. El
materialismo dialéctico argumenta que la filosofia, no la tradicional,

metafisica, antidialéctica, sino la cientifica, es la:

Ciencia que indaga las leyes o principios mas generales del
cosmos (universo, naturaleza), de la sociedad y del
pensamiento humano basado en la teoria cientifica del
conocimiento; el desarrollo dialéctico de la sociedad, a partir
del estudio de las formaciones econOmico-sociales y con
interpretacion de las leyes historico naturales de la sociedad vy,

el problema de la naturaleza; cada campo con sus leyes
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especificas que hacen precisamente las diferencias. Las
demas ciencias son particulares o especificas, y son
estudiadas teniendo como soporte a la filosofia; no se puede

prescindir de ésta (Jaguande, 2003: 11)

El neopositivismo rechaza tanto la metafisica como la filosofia confiriendo a
toda la filosofia, el simple caracter de ser, Unicamente, un “analisis del

lenguaje”. Para Estermann filosofia en sentido amplio seria

Todo el esfuerzo humano para entender el mundo, a través de
las grandes preguntas que la humanidad ha formulado; y ello
compete a todos los pueblos en todas las épocas. Llamado
filosofia “cosmovisiéon” o simplemente “pensamiento”. Del cual
la “filosofia” en sentido estricto seria una sub-forma especifica.
Que vendria a ser una filosofia surgida en Occidente con las
caracteristicas de: Racionalidad ld6gica; metodologia
sistematica; actitud anti-mitoldgica; cientificidad; grafidad;
individualidad del sujeto (filésofos histéricamente identificables)

(Estermann, 2006:17).

Aqui, claramente formula una filosofia occidental, para luego plantear su
posicion: “rescatar el pensamiento del pueblo andino como auténtica
filosofia” (Estermann, 2006: 5). Mario Mejia Huaman se contrapone a
Esterman, de quien dice que “concibe la filosofia como un saber irracional,
sustentado en el mito y la tradicion andinas; nosotros proponemos una
filosofia fruto de un discurso racional, en que la filosofia sea una superacion

de la explicacion mitica”. (Mejia H, 2005: 104).
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Dado que la Filosofia es explicacién racional del mundo,
algunos pensadores han intentado demostrar la existencia de
una filosofia inka; sobre todo, por la influencia de historiadores
gue encuentran un equilibrio entre ayllu y pacha (el hombre
socialmente considerado y la naturaleza) en el Tawantinsuyo.
En cambio, para otro grupo de pensadores la explicacion dada
por los Amautas no habria alcanzado el nivel filoséfico sino, el
de cosmovisién, precisamente por no ser teorética, critica y

I6gica en el sentido clasico (Mejia, 2000: 636).

En la misma linea de esta tesis “no ha habido una filosofia andina previa,
pues la filosofia es un discurso racional, critico y fundante que no se ha
hecho anteriormente en el mundo andino, sino que esta por hacer”
(Sobrevilla, 2008: 209). En efecto, se trata del tipo de pensamiento que
surgioé en Grecia hacia el siglo VI a.C. con los presocréticos, y después con
Socrates, Platon, Aristételes y las escuelas post-aristotélicas. Con lo que
quedaria “demostrado” que la “filosofia” en sentido estricto clasico es un
privilegio exclusivo de Occidente. Ante todo habra que cuestionar la
distincién entre estos dos “sentidos” de “filosofia”, como una distincion mono
cultural (e ideoldgica en la medida de su universalizacién) por occidente.
Ante este criterio eurocéntrico, en América Latina (pero también en Africa y
Asia) entonces no puede haber existido una “filosofia” hasta que los

invasores europeos trajeran una “filosofia”.

La “filosofia griega”, no cumple ni con lo minimo de los criterios
mencionados para ser una “filosofia estricta”: Sigue siendo un

pensamiento mito-morfico (¢cuantos mitos usa Platon en sus
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Didlogos); no siempre es grabado en escritura (gran parte de
los presocraticos y el propio Sdcrates); contiene un alto grado
de “sabiduria practica”; es impregnado por la religiosidad; no
sigue un método establecido; no es del todo sistematico; no se
trata de fildsofos “profesionales” y “académicos”; mantiene un
nexo vivo con los problemas practicos de la vida. (Esterman,

2006: 18)

Los Andes presenta diferentes “pisos ecoldgicos” (Murra, 1975: 16), una
enorme cantidad de mitos, leyendas, saberes, cargado de religiosidad sin un
meétodo establecido ni sistematico; no habian “fildsofos académicos”, aunque
existian los “Amautas”, los “pagos”, “alto misayuq”, “Yachagkuna”. Por otro
lado, estaban las mujeres que nucleaban a la familia al pie del fogoén, la que
educaba a los hijos en lo ético, moral y cognitivo; ellas, a través de los
saberes ancestrales, van a ser las primeras educadoras en la vida de sus

hijos. Son las depositarias del saber andino.

El Filésofo espafol Jesus Mosterin, respecto al pensamiento de los

pueblos primitivos, sostiene:

A partir del siglo VI en tres regiones de nuestro planeta
distintas y distantes entre si (en la India, en China y en Grecia)
observamos los inicios y primeros balbuceos de un nuevo tipo
de pensamiento, el pensamiento filoséfico, o clésico, o
reflexivo, o racional o como queramos llamarlo. Por
contraposicion a él, al pensamiento anterior arcaico o pre

filosofico. (Mosterin, 1983: 224 - 227).
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Mosterin sefiala de este pensamiento arcaico que consiste en lo siguiente

El ser siempre directo o transitivo [...] No es autor reflexivo,
no explicita ni analiza su propia metodologia. 2)... trata todos
los fendmenos como un tu personal que nos confronta y nos
concierne, Es un pensamiento emocionalmente
comprometido. 3) ..los aspectos importantes de Ila
experiencia no se analizan como conceptos, susceptibles de
definicién [...] 4) El estupor y desasosiego producidos por
una realidad en primera aproximacién, multiforme, cambiante
e incomprensible son mitigados no por la construccion de
teorias que interrelacionen conceptos, proposiciones y
explicaciones, sino mediante la elaboracion y transmision de
mitos [...] 5) La preocupacion por la buena vida se traduce en
el pensamiento arcaico por el interés en sobornar a los
dioses mediante cuidados, cultos, ofrendas, etc. 6) La
ansiedad por el futuro da lugar a las diversas técnicas de

adivinacion. (Citado por Mejia, 2005: 105).

Estas consideraciones indican caracteristicas muy generales y concebidas
con pensamiento filosofico occidental; confrontado con el pensamiento
andino, podemos sefialar que los pueblos andinos habian superado el

pensamiento arcaico y se encontraban en una formacién- econémica social.

“¢ En qué consiste definir una formacion econémico social? El
ejemplo de los Inkas, Godelier sugiere que la formacion de

nocion de formaciones parece, antes que nada, ser una nocion
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destinada al andlisis de realidades histéricas concretas, Unicas,
aprehendidas en su desarrollo historico real, irreversible, de un

periodo determinado de la historia” (Murra, 1975: 22).

En consecuencia, el mundo andino habria tenido un proceso de crecimiento
maximo al “modo de produccion asiatico” (Marx, 1974: 67) y que fue
analizado por Godelier y Waldemar Espinoza. Este tipo de sociedad da
nacimiento a una sociedad “superior” a la esclavista o feudal, interrumpida
de facto y compulsivamente con la invasion europea, llevaba en su seno
relaciones de pensamiento filoséfico propiamente andino Unico en formacion
(quizas ya estuvo formada porque tenemos que contemplar sus referentes
ético-morales y epistémicos producto de grandes capacidades cognitivas
racionales y subjetivas), imbuido de caracteristicas sociales y religiosas
ayllu, ritos, Waka, confluido de elementos de reciprocidad, en las relaciones
de complementariedad y correspondencia con la pachamama a niveles que
alternaban con la produccion y distribucién muy desarrolladas para este tipo
de sociedad. Por otro lado, era propio de sus relaciones econémicas de
Ayni, mita, minka, actividades econdémicas ancestrales de las etnias que los
inkas utilizaron en un gobierno suigéneris, que habia llegado al umbral de

desarrollo superior con la pachamama y la sociedad.

Cuando analizamos las ofrendas con la categoria del pensamiento
andino, se entiende que la Pachamama es jtodo! y merece un gran respeto.
Segun Oakley (2001: 01) sefiala que en todas las ceremonias en las que
participd en una comunidad del Cusco, en la que vivié e investigd durante
siete afios, incluian “despachos”, ofrendas hechas a los diferentes elementos

de la naturaleza, particularmente a la Pachamama. Estas ofrendas, dice, “no
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son ofrendas o sobornos a la naturaleza por favores recibidos o solicitados;
sino que constituyen un alimento de la relacién, tal como un amante que
regala flores a su amada”. La gran madre sustenta, alimenta, consuela las
penas y comparte las alegrias; como diria Oakley, la tierra absorbera
nuestros problemas, el rio se llevard nuestras ansiedades, el viento
expandira nuestras conciencias y el arbol nos ayudara a iluminarnos. Oakley

dice:

Esto puede evocar un fuerte sentido de validacién y apoyo para nuestra
existencia como hijos de la naturaleza, comparado con lo que podemos
haber experimentado como hijos de la sociedad occidental. Esto a su vez
puede mitigar problemas de propdsito, significado, pertenencia y conexion
con la vida. Esta es la experiencia que encontramos en los Andes, porque
ellos tienen una epistemologia que sustenta tal relacion con el mundo
natural. La epistemologia Andina, abarca tres formas de “conocimiento”
sobre el Cosmos, cada una asociada con un lugar diferente en el cuerpo:
Llankay (ubicado cerca del ombligo) dirige la energia del cuerpo; munay
(ubicado cerca del corazon) dirige la energia del amor; y el llachay (ubicado

cerca de la coronilla) dirige la energia del pensamiento. (2001: 3)

Un dato recogido en el Caserio de Chikchipampa, Montafiez (65 afios) hace

una diferencia sobre la Pachamama, Tayta Huamani, Jesucristo y refiere:

Pachamama kaptinmi fioqanchik lliu kashkanchik, wafuspapas
paymanmi yaykunchik, kanankunaga partida de
defucionragtawanraq pampakunchiq payga mamanchikmi,

payga manam malafechu pipagpas. Manam pagapanachu
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llamkanapaq, gam chakrachaykipi llamkachanaykipaq ichaga
tawa pares coca kintuchata chakra ukuchanman pampaykunki
akuchakunampaq, manakuspa “kanan punchaw trabajollayta
rikarichimunki hinapas kay kukachata akukunki trabajollay
rikarimuchun, ja imay kaylla jatunkaray rikarikamun pay
akuykuptin”, mana pagaykuspaqa taksachalla mana rikurinchu.
Mafiakunchik Pachamamaman kuydaykuwayya, hatarisaq,
yanukusag, tukuy pagmi Pachamamaga, atenderd allintam,
Taytachamampas mafiakunchik papalindo Jesucristo nispa,
jatarispapas JesuUs nispa. Tayta Huamanifiatag gayanampaq
mafakunapaq kan, paytam ichaga pagapanchik, imatapas

hampinampaqgzi. (Don Montafiez, 65 afios, 2015)

La Pachamama es la gran madre. Por ella existimos animales, el hombre y
demds entes de la naturaleza; para llegar a ella no necesitamos de permisos
cuando morimos: no necesitamos de partida de defuncién, ni ofrendas
monetarios de ninguna clase. Ella como madre no tiene mala fe, ella es para
todos, a ella no se le da un pago para trabajar en abstracto, sino se le da
una ofrenda, puede ser cuatro pares de kuka kintu (hojas de coca mas

grandes y hermosas), para trabajar en la tierra, este pago es concreto. Ella

1 Porque existe la Pachamama, todos existimos, incluso los hombres, hasta cuando morimos
entramos a ella, nos acoge en su regazo, sin pedirnos nada, en cambio ahora para enterrarnos nos
pide partida de defuncion, solo asi nos enterramos, ella es buena, no pide paga, no puede tener mala
fe para nadie, a ella no se le paga para trabajar en general pero si para trabajar en la chakra de uno
mismo, enterramos cuatro pares de koka kintu para que ella pueda masticar la coca y me conecto
pidiendo que me ayude a avanzar el trabajo en la tierra, entonces aparece grande el resultado del
trabajo, de lo contrario, no avanzo y es muy pequeiio lo que he trabajado. Pedimos a la Pachamama
cuidame desde que me levanto en la mafiana, cocino mis alimentos, porque tu eres para todo y para
todos y nos atendera bien. A Jesucristo le decimos papalindo Jesucristo cuando nos levantamos, y
decimos Jesus para acostarnos. Al Tayta Huamani, se pide para curar y se le hace los pagos u
ofrendas (es para los curanderos). (Traducido por la autora: 2015).
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masticara conmigo de manera fraterna, le hablaré y me conectaré a la tierra,
al cosmos y a mi subjetividad con ternura con amor; asi, me habré
preparado fisica y espiritualmente para trabajar, de tal manera que el
resultado del trabajo sera satisfactorio espiritual y objetivamente. El
entrevistado diferencia el pedido, a manera de plegaria, a la Pachamama a
guien se ruega como a una madre para que nos cuide, en el nuevo dia
desde la mafiana que me levanto de la cama, cocino mis alimentos en
conexion con la pacha y el fuego, los alimentos son de la pacha, nada
escapa a ella, la pacha es para todos, el entrevistado sonrie y dice ella nos

atendera bien.

1.1.2 Epistemologia andina

Considero filosofia andina, como el fruto de una reflexion sistematica de las
epistemes ético y cognitivo de las narrativas, mitos, adivinanzas, cuentos,
etc., esto es el reconocimiento de toda su sabiduria lo que implica partir de lo
particular a lo universal, de lo simple a lo complejo, de lo sensorial a lo
racional, de lo superficial a lo profundo; La propuesta de Josef Esterman
(2006), se adecua al trabajo que pretendo desarrollar, no en todas sus
dimensiones sino fundamentalmente en lo que respecta la ética y las

epistemes como gnoseologia del runa.

Evidentemente, hay problemas epistemoldgicos y metodologicos, en el
momento de la elaboracion y sistematizacién de una filosofia quechua. Por
la falta de fuentes escritas, hay que buscar otras fuentes: “la tradicion oral, el
sub-consciente colectivo, el universo simbdlico religioso y ritual, los relatos

indirectos de los primeros cronistas, y los esfuerzos indigenas de los ultimos
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afos por “desclandestinizar’ la sabiduria milenaria quechua” (Dussel, 2006:

37)

En este momento hay fuentes escritas de primera mano, el Diccionario
Quechua de Holguin; Vocabulario de la lengua aymara, de Bertonio; el
Manuscrito de Huarochiri; Nueva crénica y buen gobierno (1615), de Felipe
Guaman Poma de Ayala; Comentarios Reales de los Incas (1609) del Inca
Garcilaso de la Vega; Relacion de Antiguedades deste Reyno del Piru (1613)
de Joan de Santa Cruz Pachakuti Yamqui Salcamaygua y el vocabulario de
la lengua quechua, de Domingo de Santo Tomas. Teniendo en cuenta la
ausencia de fuentes de este tipo, la fuente oral se constituye como la mas
inmediata para acceder a la sabiduria milenaria, con la cual es posible sacar
a luz el pensamiento andino, llamase ideologia, gnoseologia; o a travées del
andlisis de la lengua quechua. Este pensamiento se sustenta en lengua
originaria, runa simi y su estructura basica, asi mismo en la cultura quechua:
conjunto de costumbres, ritos, principios, éticas y modos de Vvivir.
Parafraseando a Estermann (2006: 143-145) el pensamiento quechua tiene
una racionalidad sui generis que se construye en torno a un concepto
llamado pacha que significa el “universo ordenado en categorias espacio
temporales”, pero no simplemente como algo fisico y astronémico, también
se incluye el mundo de la naturaleza, al que pertenece el ser humano, el
todo existente en el universo, la realidad. Pacha es una expresion que
trasciende la bifurcacion de lo visible y lo invisible, lo material y lo inmaterial,
lo terrenal y lo celestial, lo profano y lo sagrado, lo exterior y lo interior.
Contiene como significado tanto la temporalidad como la espacialidad: lo que

es, de una u otra manera, esta en el tiempo y ocupa un lugar.
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Esto incluso rige para los entes espirituales (espiritus, almas, dioses),
asi intervienen los dioses y asi regresan el espiritu de los muertos, como se
puede leer en el Manuscrito de Huarochiri: “Entonces la gente hablaba: ‘Ya
se va a contemplar a Pariacaca, nuestro hacedor y ordenador'...Dicen
también que, en aquellos tiempos, los muertos regresaban a los cinco dias.
Y eran esperados con comidas y bebidas” (2007: 147). En efecto,
actualmente, se cree que los muertos todavia estan entre nosotros hasta el
quinto dia del lavado de la ropa por si regresa a quedarse. Para el dia de
todos los santos o dia de los muertos preparan comidas y bebidas del gusto
del difunto; lo sirven en una mesa con mantel blanco para el deleite de los
difuntos y se les enciende velas para cada muerto, y se realiza el akukuy y el
velakuy (Dofla Raymunda Quispe). “Se reunen en familia se enciende las
velas, comentan como, de qué manera arden las velas sobre los muertos, se

deja las comidas hasta el dia siguiente” (Don Leopoldo Pacheco).

Por otra parte, pacha es la base comun de los distintos estratos de la
realidad, que para el runa son basicamente tres: hanag pacha el mundo de
arriba, kay pacha el mundo de aqui y uray (o ukhu) pacha el mundo de
abajo. Volviendo a Esterman, no se trata de mundos o estratos totalmente
distintos, sino de aspectos 0 espacios de una misma realidad pacha
interrelacionada. Donde tiempo, espacio, orden Yy estratificacion son
elementos imprescindibles para la relacionalidad del todo. Juntando el
aspecto de cosmos con el de relacionalidad, podemos traducir pacha como
cosmos interrelacionado o principio de la relacionalidad cosmica,
‘cosmovisién” andina. A continuacidn anotamos los principios del

pensamiento andino.
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1.1.3 Principios del pensamiento andino

Principio de relacionalidad negativa.

Se expresa en la inexistencia de entes completamente carentes de
relaciones, y cuando se dice relaciones debemos pensar en relaciones
trascendentes, mas no solamente en relaciones reflexivas. Esto quiere decir

gue para el pensamiento andino no hay entes absolutos en sentido estricto.

Principio de relacionalidad positiva.

Cada ente, acontecimiento, estado de conciencia, sentimiento, hecho y
posibilidad se halla inmerso en multiples relaciones con otros “entes”,
acontecimientos, estados de conciencia, sentimientos, hechos 'y
posibilidades. La realidad como un todo holistico existe como conjunto de
seres y acontecimientos interrelacionados, estos principios de
correspondencia, complementariedad, reciprocidad y ciclicidad. Son la base
‘paradigmatica” para una serie de fendmenos en los ambitos de la
naturaleza, la vida social y el orden ético. El Principio de correspondencia, el
principio basico de relacionalidad se manifiestan a nivel cdésmico como
correspondencia entre micro y macrocosmos. El orden cdésmico de los
cuerpos celestes, las estaciones, la circulacion del agua, los fenbmenos
climaticos y hasta de lo divino tiene su correspondencia en el ser humano y

sus relaciones econdmicas, sociales y culturales.

Principio de la correspondencia.
Cuestiona la validez universal de la causalidad fisica; el nexo entre micro y
macrocosmos no es causal (en sentido mecénico), sino simbolico-

representativo. Por tanto, los fendmenos de transicion —que son chakanas o
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puentes cosmicos—, como los cerros, las nubes, el.arco iris, los
manantiales, los solsticios y los cambios de luna tienen un caracter
numinoso y sagrado. El ser humano representa mediante actos simbdlicos lo
gue pasa en lo grande, asegurandose de esta manera de la continuidad del
universo y de la perduraciéon del orden césmico. La correspondencia rige
ante todo entre las esferas del hanaq pacha (“espacio de arriba”) y del kay
pacha (“esfera de aqui y ahora”), mientras que la tercera esfera representa

el mundo de “adentro”, de los difuntos y ancestros (uray/ukhuy pacha).

Principio de la complementariedad.
Cada ente y cada acontecimiento tienen como contraparte un complemento

como condicién necesaria para ser completos y capaces de existir y actuar:

Un ente individual aislado es considerado como incompleto y
deficiente si no se relaciona con su complemento opuesto. La
oposicion no paraliza la relacion, como sucede en la logica
occidental que se rige por el principio de la no contradiccién. La
oposicion mas bien dinamiza la realidad, como lo afirma la
I6gica dialéctica y el pensamiento oriental en general. Cielo y
tierra, sol y luna, varén y mujer, claridad y oscuridad, dia y
noche, bondad y maldad coexisten para el pensamiento andino
de manera inseparable. El verdadero ente, es decir, la relacién
es una unidon de oposiciones, un equilibrio dialéctico o

dialégico. (Estermann, 2006: 128-129)

Este principio se da como ordenamiento polar entre un lado izquierdo y un

lado derecho, lo que a su vez se concibe en términos de sexuacion: el lado
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izquierdo corresponde a lo femenino, y el lado derecho a lo masculino. Se
trata de categorias cosmoldgicas y no de antropoldgicas o biologicas. Para
el runa quechua todo estd sexuado y, por lo tanto, sujeto al principio de

complementariedad.

Principio de ciclicidad.

Debido a la experiencia agricola, el hombre andino concibe el tiempo y
espacio como algo repetitivo. La infinidad no es entendida como linea sin fin,
sino como movimiento circular o espiral interminable. Cada circulo describe
un ciclo, que puede ser referente a las estaciones del afio, la sucesion de las
generaciones. La secuencia de ciclos es dialéctica y discontinua; cada ciclo
termina con un cataclismo cdésmico (pachakuti) que da lugar a otra vuelta,
una era nueva en otro nivel. El tiempo para el runa quechua es como la
respiracion, el latido cardiaco, el ir y venir de las mareas, el cambio
cuantitativo de dia y noche. El tiempo es relacionalidad césmica, con el
espacio, o simplemente otra manifestacion de pacha. Las categorias
temporales mas importantes no son avanzados o atrasados, ni pasado y
futuro, sino fAawpaq (antes) y qipa (después). El tiempo tiene un orden
cualitativo, segun la densidad, el peso y la importancia de un acontecimiento.
Por eso, existen “tiempos densos” y “tiempos flacos”. El tiempo no es
cuantitativo sino cualitativo; cada tiempo (época, momento, lapso) tiene su
proposito especifico. Existe un tiempo para la siembra, otro para la cosecha;
hay tiempos rituales para hacer los despachos y los pagos a la pachamama.
Los rituales y las ceremonias no son neutrales respecto al tiempo; si no es el

tiempo apropiado, el ritual no tiene el efecto deseado. No se puede presionar
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el tiempo; por eso, las supuestas ganancias de tiempo para el runa a largo

plazo seran pérdidas.

Principio de reciprocidad.

Los principios de correspondencia y de complementariedad, se expresan a
nivel pragmatico y ético como principio de reciprocidad: a cada acto
corresponde, como contribucibn complementaria, un acto reciproco. Este
principio no solo rige en las interrelaciones humanas (entre personas o
grupos), sino en cada tipo de interaccion que incluye lo infrahumano: entre el
ser humano y la naturaleza y entre el ser humano y lo divino. El principio de
reciprocidad es universalmente valido y revela un rasgo muy importante de
la filosofia andina. La ética, no es un asunto limitado al ser humano y su
actuar, sino que tiene dimensiones cosmicas. Con mucha razéon se puede
hablar de una ética cdésmica, que para la racionalidad occidental seria un
absurdo, debido a la implicacion mutua de eticidad y libertad. La reciprocidad
andina no presupone necesariamente una relacion de interaccién libre y
voluntaria; mas bien se trata de un deber césmico que refleja un orden

universal del que el ser humano forma parte.

El principio de reciprocidad dice que diferentes actos se
condicionan mutuamente (interaccion) de tal manera que el
esfuerzo o la inversion en una accidon por un actor seran
recompensados por un esfuerzo o una inversion de la misma
magnitud por el receptor. En el fondo, se trata de una justicia
del intercambio de bienes, sentimientos, personas y hasta de

valores religiosos. A través de la reciprocidad, los actores
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(humanos, naturales, divinos) establecen una justicia cosmica
como normatividad subyacente a las multiples relaciones
existentes. Por eso, la base del principio de reciprocidad es el
orden césmico (y su relacionalidad fundamental) como un
sistema armonioso y equilibrado de relaciones. (Estermann,

2006: 132)

La ética andina tiene como fundamento axiolégico el orden cdsmico, la
relacionalidad universal de todo lo existente, por ello obedece a los principios
de correspondencia, complementariedad y reciprocidad. El esquema basico
es arriba-abajo, izquierdo-derecho. El ser humano se halla inserto en este
orden y cumple una funcién especifica de ser chakana y cuidante del orden.
La ética aplica los principios légicos a la conservacion y perpetuacion de
este orden, para lo cual el principio (ético) de la reciprocidad es
trascendental. En sentido cosmico, este principio significa: a la ‘bondad’

pachasdfica (Estermann) (o natural) del orden césmico corresponde

Como retribucion reciproca, una cierta manera de ser (mejor:
de ‘estar’) y actuar que ‘conserva’ y ‘dinamiza’ este orden. La
ética andina tiene perspectivas cosmicas en varios sentidos. Es
una ‘ética del cosmos’, porque la verdadera ‘sustancia’ (sujeto)
es la red universal de relaciones ordenadas y significativas, que
son ‘buenas’ o ‘malas’ en la medida en que contribuyen a la
vida y su conservacion. Es una ‘ética del cosmos’ (genitivo
objetivo), porque <cada acto y comportamiento tiene

consecuencias cosmicas. (2006: 231)
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Por lo tanto, la ética andina no sélo es una ética ecoldgica, sino también una
ética religiosa; es decir, para el sentimiento andino, los fendmenos
meteoroldgicos y astrondémicos, los cerros (Apu) y la pachamama, los
animales, las piedras, los rios, las lagunas, cuevas, los espiritus tienen
anima, estan vivos: son actores éticos que contribuyen ambos a trastornos

de orden césmico, por ejemplo:

Eran dos hermanos, de una familia muy pobre, no tenian ni para comer,
(transtorno césmico)al hermano menor su madre le envié a Pukiuru, ya bien
entrada la tarde, se encontr6 con un jinete, ambos desmontaron para
acompanfarse en la noche, el anciano le pidié un poco de comida a lo que el
joven de inmediato accedi6é invitandole lo mejor que llevaba, el anciano
agradecido le dijo, te voy a obsequiar un poco de maiz a lo que el joven se
nego, pero el anciano insistié, en su manta le colocé mazorcas de maiz y le
dijo que no lo abriera hasta el dia siguiente. Al dia siguiente encontro
riquezas, el hermano mayor al ver la riqueza emborrach6 al hermano menor
y enterado, hizo casi lo mismo, con la diferencia que fue muy mezquino al
invitar la comida dandole al anciano lo peor, igual le pidié la manta, pero al
abrirlo encontré huesos de gentil (castigo reciprocidad césmica negativa).

(Doia Marina (68) kisuar).

El cosmos es ‘presentado’ de manera simbdlica con el Apu Huamani
convertido en indigente (el anciano), la ética tiene que Vver,
predominantemente, con el hermano pobre y una “familia muy pobre”
(desequilibrio césmico) y el actuar humano. Las personas muy nobles

comparten la comida, respetan el principio colectivo, que contribuye al

equilibrio césmico; en el relato invita al anciano “lo mejor que llevaba”
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(reciprocidad positiva). Se observa la reciprocidad de la pacha y el castigo
de la misma ante la falta. El orden derivado de la pacha se ‘refleja’ en cada
uno de sus elementos relacionales, y, por lo tanto, también en el ser
humano. Este participa en la normatividad césmica. Pachatampoco
pertenece a un orden ‘légico’ o racional en sentido occidental; sino, expresa
mediante los  principios de  correspondencia, reciprocidad vy
complementariedad del orden césmico vital, esto es con ritos, segun sea el

caso, la ofrenda llamado pago o llamado despacho en el Cusco.

La ética andina no toma al ser humano como fin en si mismo.
Su dignidad excepcional radica en el lugar (topos) predilecto
dentro de la totalidad de relaciones cdsmicas.
Como chakana importante, el ser humano tiene una ‘funcion’
cosmica de conservacion y perpetuacion mediante la
‘presentacién’ ritual y ceremonial. Por lo tanto, no es un fin
(telos) en si mismo, sino una co-finalidad césmica. El ser
humano es ‘parte’ intrinseca del cosmos (pacha); esto
justamente le da su dignidad y posicién excepcional. La ética
entonces ‘juzga’ cada elemento de acuerdo a su conformidad
con el orden coésmico. La hybris occidental de desligar al ser
humano del orden natural y césmico, para la ética andina es un
‘mal’ muy serio. Si el ser humano no asume su
‘responsabilidad’ complementaria y reciproca, esto lleva a un
trastorno severo del orden cdsmico. El principio ético andino
principal se podria formular de la siguiente manera: “Actda de

tal manera que contribuyas a la conservacion y perpetuacion
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del orden c6smico de las relaciones vitales, evitando trastornos

del mismo (Estermann, 2006:196)

En este sentido, el obrar ético tiene una finalidad no en sentido individualista,
sino cosmico. El verdadero sujeto ético es el ‘nosotros’ colectivo y
comunitario, y no el ‘yo’ soberano individualista y autbnomo. Cada infraccion
contra la normatividad cosmica por un miembro de la comunidad tiene

mayores consecuencias al individuo y a la comunidad.

El proceso paulatino de independizaciéon del hombre de la naturaleza exterior
(como expresion de su ‘culturalidad’), hoy dia se profundiza en el sentido de

una independizacién cada vez mayor de la propia ‘naturaleza’ humana.

La biogenética la cibernética han llevado a la
instrumentalizaciéon del mismo hombre (clonacién, Eugenia)

(Esterman, 2006: 196)

Parafraseando a Roel, (2005) en el antiguo Perd, la naturaleza es la sabia
Pachayachachiq, sabia naturaleza, naturaleza maestra, pues la naturaleza
ensefa, “la practica es la fuente del conocimiento” (Tse Tung, 1937: 5).
Germanda analiza la colonialidad del saber y la “Epistemologia otra” en la
obra de Anibal Quijano, “La racionalidad, no es un desencantamiento del
mundo, sino la inteligibilidad de su totalidad. Lo real no es racional sino en
tanto no excluya su magia” racionalidad original de América Latina (en
Quijano, 1988: 55); es decir, una propuesta alternativa de racionalidad que
proviene de la tradicion andina, donde la realidad es considerada como un
corpus magico e histérico, es decir, ha dado origen a otra racionalidad

historica.
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La herencia cultural global de América Latina [...] se alimenta
de los veneros de antiguas conquistas de la racionalidad de
esas tierras, que produjeron la reciprocidad, la solidaridad, la
alegria del trabajo colectivo. Esos veneros confluyen con los
gue provienen de la experiencia africana y preservan juntos la
integridad del arbol de la vida, escindido en otras culturas entre
el arbol de la vida y el del conocimiento, cerrando asi el paso a
la distorsion de la racionalidad en un entero y superficial

racionalismo (Quijano, 1988: 30).

Asi, la herencia cultural no solo es colonial, sino es ancestral, donde se
produjeron la reciprocidad, la solidaridad, el trabajo colectivo. De esta
manera, América Latina aparece como “el espacio privilegiado que ha dado
origen a una racionalidad histérica donde confluyen las conquistas
racionales de todas las culturas” (Quijano, 1988:34). Y no un racionalismo
superficial, de tal manera que las discusiones sobre la racionalidad del

mundo andino son discusiones aridas cuando su vision se occidentaliza.

La cuestion es que, la racionalidad historica devele la racionalidad
precolonial ya que tenemos una herencia cultural de los pueblos, rica en
cultura, con organizacion politica, econdmica y social, con finas y delicadas
expresiones artisticas, saberes y ética, conocimientos que regian la vida,

gue fue trastocada.

1.2 La cosmovision andina, cosmovisién vivencial o concepcion del
mundo

Para abordar la cosmovision andina, es necesario, aclarar que entendemos

por cosmovision en general.
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[La cosmovisidon] refiere a la forma en que una poblacién
percibe el mundo o el cosmos. La cosmovision incluye a las
relaciones que se asumen y se llevan a cabo entre el mundo
espiritual, el mundo natural y el mundo social. Describe el rol
de los poderes sobrenaturales, la forma en que los procesos
naturales se llevan a cabo y la relacion entre la humanidad y la
naturaleza. Adicionalmente, la cosmovision explicita las
premisas filoséficas y cientificas detras de la intervencion de
los campesinos en la naturaleza. Otro concepto clave es el
desarrollo endogeno. Este se refiere al desarrollo desde
adentro, basandose en los valores y la dinAmica de la gente y
de los recursos disponibles en un area en particular. El
conocimiento, los valores, los recursos y las elecciones de la
gente determinan el curso y la direccibn del desarrollo

(Havertkort, 2001: 12).

Por lo que se denomina cosmovisién a la manera total de ver el mundo en el
aspecto fisico, espiritual, social y en relacién con la naturaleza, y descriptivo
de los poderes sobrenaturales. Respecto al otro concepto se refiere al actuar
del ejercicio de los valores desde dentro. Vision del mundo o cosmovisiéon

fue utilizada por Wilheilm Dilthey:

La cosmovisién se manifiesta en la vida de las colectividades,
no preeminente ni exclusivamente en su pensamiento. El
filosofo aleman piensa que cada vision colectiva resuelve en la
practica, la marafia de cuestiones sobre temas cruciales: la

muerte, el sentido de la vida, el transcurrir de la historia, el
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orden de las cosas, la existencia de los grupos y de los
individuos son contenidos que se comprenden y realizan en las
acciones de las personas Yy las colectividades. Mas aun, toda
cosmovision puede ser “com-prendida”, es decir, sentida,
valorada afectivamente, compartida subjetivamente, creida,
asimilada y asumida no soélo mediante procedimientos
discursivos y racionales, sino gracias a una predisposicion

subjetiva. (Dilthey Lozada, 2006: 71).

La cosmovisioén integra, en opinion de Dilthey, tres componentes: imagenes
del mundo, valoraciones de la vida y orientaciones de la voluntad. Respecto
de la imagen del mundo que construyen los grupos, Dilthey refiere las
nociones comunes y el comportamiento sentimental respecto de qué es y
como debe relacionarse la colectividad con la naturaleza, con las cosas, las
personas Yy los dioses. Se trata de una imagen aprehendida afectivamente
gue da sentido a los ideales. En segundo lugar, las valoraciones de la vida
se refieren a la creencia en principios que dan sentido de ubicacion a los
actores culturales, definiendo sus intenciones, anhelos, tendencias y pautas
de estimacién, agrado, displacer, valoracion o desaprobacion de las
conductas propias y ajenas. Siguiendo la teoria de Dilthey denominada “de
las concepciones del mundo”, Lozada expresa que es posible afirmar, que
en lo que se refiere a la cosmovisién andina, los componentes de ésta se
expresan en que prevalece una imagen del mundo con un rasgo invariable:
la metafisica “cosmocéntrica”. El hombre andino es consciente de que existe
una preeminencia tellrica y animica de lo sagrado, la cual lo coloca en un rol

pasivo y subordinado respecto del orden cosmico marcado por la
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reciprocidad y la inversién. Dicho orden determina la forma de las relaciones
entre las personas, con el entorno ecolégico y con las deidades. En segundo
lugar, respecto de las valoraciones de la vida, la cosmovisidbn andina se
manifiesta en la complementariedad y la jerarquia. Ambas se encuentran en
la vida social. EI cuadro Nro 1, muestra la comparacion entre filosofia

occidental y cosmovision andina.

Cuadro 1: Filosofia occidental y la cosmovisién andina

FILOSOFIA OCCIDENTAL

COSMOVISION ANDINA

Concepcion y actitudes anfropoceéntricas que
controlan el entomo ecolégico y dominan la
naturaleza.

Medicion y conocimiento del cosmos como
un conjunto ordenado, estatico y continuo.
Suposicidn de que los objetos se encuentran
siendo lo que son y estando en el mundo.
Nocidn discreta de las cosas y supuesto de
divisibilidad cognoscitiva.

La razon y la ilustracion como causas del
desencantamiento del mundo.

Preeminencia del valor dogmatico de la
teclogia, la ciencia y la ontologia.

Metafisica monista y pretensidn excluyente
de la verdad universal.

Validez incuestionable de la ldgica formal y
de sus principios de identidad, tercero ex-
cluido, no contradiccion y razon suficiente.
Recurrencia del "modelo de la visidon™ con el
imperativo de objetividad y neutralidad.

Representacion euclidiana del espacio, me-
dicion y calculo del mismo segdin el para-
digma de la mathesis.

Concepcion sucesiva, lineal y teleologica del
tiempo, la historia y la politica.

La accion politica como realizacion conscien-
te de programas de construccion del futuro.
Filosofia, ética y modelo de sociedad con
base en el Individualismo posesivo.
Paradigma del homo faber.

Sentimientos de caracter cosmocéntrico que
someten al hombre a un orden cosmico ex-
presado en la naturaleza vy la sociedad.
Creencia en el flujo dinamico de la realidad:
metafora teldrica y seminal del rio.

Asuncidén de la interdependencia organica
del mundo: vision holista e hipétesis Gaia™.
Certidumbre de que las cosas del mundo
fisico tienen vida y animo propio.

La vida existencial e intensamente expresa-
da y renovada en el misterio del rito.
Experiencia liminal de lo sagrado: embria-
guez festiva, ladica, espiritualista y animista.
Relativismo religioso: legitimidad dispersa de
toda vivencia sagrada.

Légica trivalente, tercerc incluido, desvalo-
racion gramatoldgica, obsecuencia, conflicto,
oportunismo, traicion y contradiccion.
Inteligencia emocional que siente y restaura
la reciprocidad, el equilibrio, la altemancia, la
inversion y la complementariedad.

Creencia en la manifestacion intensa de las
deidades en espacios de concentracion de
fuerzas de lo sagrado.

Concepcion del tiempo ciclico e infinito; la
historia como inversion de dominio.

La politica como servicio rotativo alternado y
como invariable relacién de disimetria.
“aloracion de la reciprocidad y la ayuda
mutua en la vida social.

Silencio metafisico del hombre que calla™.

Lozada, 2006: 74

Desde 1492 los pueblos de América fueron victimas de la violencia, la
subordinacion, opresion y esclavitud; donde la naturaleza y religiosidad de
nuestra cultura fue invisibilizada y medida en funcion de la cultura occidental,

tanto por el colonialismo europeo y, posteriormente, por las sociedades
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nacionales. “Sin embargo, el espiritu de nuestros pueblos ha sido siempre,
independientemente de su éxito, de lucha y rebelion en defensa de las
costumbres, de las formas de vida, de los territorios y la ecologia, asi como

de la Ecofilosofia y Cosmovision” (Ochoa, 1997: 251).

Nuestros conocimientos, que componen el mundo cognitivo e imaginario,
viene de la experiencia vivencial de la relacién que el hombre andino

establece con su entorno, acepcion que inicialmente hace.

A partir de la visibn y culto de la pacha (espacio tiempo,
naturaleza), colectivista porque primero se concibe lo colectivo
y luego lo individual, porque el término quechua allin significa
bien, bueno, recto y correcto y, estético porque concibieron que
el término munay expresaba lo hermoso, lo bello, lo libre y lo
deseable. En la concepcion andina no existe el concepto malo

(M.M. Huaman, 2005: 76)

Una concepcion del mundo bien podemos tipificar como naturalista”
(M.M.Huamén Mejia, 2005:76) y en las fuerzas sobrenaturales; los cuales
pueden ser explicados por las l6gicas no eurocéntricas. Entre los propios

pueblos originarios, lo entendemos como diria Estermann,

El runa experimenta su entorno real mediante una codificacién
cultural que obedece a necesidades fisicas y sociales, y que
introduce una cierta valoracion a un mundo idealmente no
axiomatico. Esta experiencia primordial como interpretacion
significativa (hermeneultica) es lo que podemos llamar

‘cosmovision’: Un cierto ordenamiento del kosmos como
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alteradidad real por medio de parametros antropoldgicos (y
hasta antropomorficos), pero no necesariamente en sentido

conceptual, l6gico y racional (Esterman, 2006: 68).

Esa experiencia vivencial sigo a Esterman mas que logico racional son
sentimientos y las emociones; signado por el entorno natural tan
compenetrado que la hace parte de la subconciencia del runa y que no son
conceptuales como mitos, creencias, ritos, celebraciones, costumbres,

simbolos, etc.

Muchas de las meditaciones que he descubierto en los Andes
implican interactuar con elementos de la naturaleza (p.ej.: la
tierra, un arbol,) con especificos efectos terapéuticos en la
mente. El actual proceso para conectarse con la naturaleza —
ej. Con un rio — fue traducido como “mezclar/armonizar tu
espiritu con el espiritu del rio”. La forma de lograr esta mezcla
es a través de la “intencion”... elegir un elemento de la
naturaleza para conectarse depende del tipo de efecto
deseado. Por ej.: sentado en calma a la orilla de un rio, uno
puede conectar su espiritu con el rio y dejar que sus miedos,
neurosis y otros diferentes problemas sean suavemente

lavados corriente abajo (Oakley, 2001: 1)

Asi la concepcion del mundo es interactiva con la naturaleza, de conexion
césmica, viva, cuando se busca un efecto deseado a través de la intencién
actua la conciencia natural: la pachamama es curadora sanadora de sus

hijos. Por otro lado, los simbolos expresan una realidad trascendente que va
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mas alla de su signo, la realidad de la magia de la naturaleza; y el mito es la
forma de entender y transmitir el contenido del legado tradicional y, al mismo
tiempo, es el medio de concebir la realidad por analogia, en
representaciones simbodlicas del mundo, como si éstas fueran reales y

verdaderas.

Desarrollan una cultura de la vida y una conciencia ligada a la naturaleza,

una vision ecoldgica, psicoldgica y espiritual de la existencia:

Sentarse con la espalda contra un arbol y conectarse con éste
para aprender cOmo trabaja con la energia vertical
(trascendente), y como mantenerse enraizado mientras se
alcanzan. Uno puede exponerse al viento y pedirle que lo
ayude a expandir su conciencia. Apenas se asoma el sol en la
mafana, uno puede pedirle que lo ayude a focalizar y movilizar
Su propia energia para las tareas que deberd encarar durante
el dia, mientras que al atardecer puede ayudarnos a esfumar
nuestra energia en preparacion para entrar en los misterios del
atardecer (el tiempo del suefio y la inconsciencia) (Oakley,

2001: 2)

Parafraseando a Oakley podriamos decir que yachay (intelecto), es un
saber, siendo ésta una “Cosmovision del Mundo” que nos rodea del kay
pacha, hanan pacha y el uku pacha: una conciencia animista de la
naturaleza y los seres que la habitan; una vision sagrada del espacio
sobrenatural y las fuerzas del hanan pacha; la energia es también el

componente fundamental de la Conciencia humana, del espiritu del hombre.
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Pachamama, la Gran Madre que es el planeta tierra. Una
simple meditacién para comenzar una exploracién de estos
procesos, es encontrar un lugar apropiado para sentarse sobre
la tierra, y luego experimentar el sentarse en el regazo de la
Pachamama del mismo modo en que un nifio experimenta el
sentarse en el regazo de una madre perfectamente amantisima
y nutricia. Otra meditacién es yacer sobre el suelo, apoyar el
ombligo desnudo en la tierra y luego darle a la pachamama
todos nuestros problemas y preocupaciones, o pedirle lo que
necesitemos para resolver nuestros problemas internos. Esos
simples procesos pueden conducir a experiencias apacibles y

contenedoras. (Oakley, 2001: 2).

Oakley racionalizando la epistemologia de la comunidad que investigo,
infiere que la cultura andina no puede ser vista con ojos occidentales; sino
con una episteme propiamente andina. Asi, ademas, de obtener efectos
terapeuticos invocando aspectos geograficos como el puquio o un lugar
manchapa o un rio o tres caminos o la tierra agricola etc., en otro nivel de
beneficio seria la relacién general con la naturaleza engendrado por esos

procesos.

Estas meditaciones se efectlan porque se sabe que la naturaleza es el
sustento y el alimento, un fuerte sentido de validacion y apoyo para nuestra
existencia como hijos de la naturaleza. Comparado con la sociedad actual de
cultura occidental puede mitigar problemas de propdsito, significado,

pertenencia y conexion con la vida.
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La cosmovision andina siente el cosmos como un constante
flujo, una infinita interaccién de reciprocidad de la sociedad con
el entorno ecoldgico y natural, el vinculo siempre restablecido
de la comunidad humana con las fuerzas divinas y sagradas.
En los Andes impera una concepcion cosmocéntrica que hace
gue el hombre se conciba a si mismo como parte integrada al
mundo, un elemento mas de las fuerzas naturales y sagradas,
y un objeto en movimiento constante sin ninguna finalidad
ulterior: flujo que renueva el equilibrio cosmico de manera

ciclica en el rito. (Lozada, 2006: 72)

En una entrevista el runa de la Comunidad Paltarumi, Don Daniel Paucar (69
afios), manifiesta que el pukiu o manantial esta despierto en determinadas
épocas del afio y dafia o enferma a las personas que pasan por el lugar. Los
comuneros antiguos y €l, el 24 de junio fecha en que se abre la tierra, hacen
pago o despacho con flores, coca, cigarro, cafia o chicha y festejan bailando
y dando vueltas alrededor del pukial. Y siempre se pone a la Pachamama su
coquita y flores al huequito cuya ubicacion es sagrada y solo lo sabe el

Yachaq:

Se cultiva afecto colectivo por la naturaleza. Prevalece la
creencia de que toda accion individual o grupal tiene
consecuencias relevantes en un universo integrado y conexo.
Se trata de actuar de manera que lo que provoquen las
personas o los grupos sea interactivo con la naturaleza y las

deidades, tenga alcance holista y se dé en medio de ritos
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ludicos y embriaguez sagrada, restableciendo regularmente un
universo de equilibrio y ciclos infinitos de inversion. Asi, no
existe un final universal para la historia, no existe un “proyecto”
histérico ni un “programa” politico como construccidn
consciente del hombre occidental que decide y construye su
destino: el retorno, la inversion y la jerarquia son ineluctables

(Lozada, 2006: 87).

Hans van den Berg piensa que las categorias que rigen las relaciones entre
los aymaras, la reciprocidad, la interaccion y el equilibrio, rigen también entre
los hombres y la “sociedad extra-humana” (Van Den Berg: 1990). La relacion
con esta, otorga al aymara cierto dominio de las fuerzas que afectan la
produccion y la economia. Aunque Jean Van Kessel (1992) no acepta el
agro-centrismo, piensa que el aymara rural forma su vision ética, de si
mismo y de los demas, en la relacion establecida con la tierra: siendo hijo de
ésta y hermano de la flora y la fauna, rechaza actitudes de sometimiento,
poder y dominacién del entorno, mostrando gestos de respeto y carifio ante

la naturaleza, los cuales se extienden a la sociedad.

En Ultima instancia el “mundo” se concibe en sentido holistico que viene a
ser la totalidad de los entes que la constituyen e implica el conjunto sagrado
de las cosas. El sentido holistico refiere las interacciones diadicas —
complementarias o jerarquicas. Asi, tenemos la totalidad como interaccion
del hanan pacha, kay pacha y el uku pacha, lo propio y lo ajeno, la identidad
masculina y la femenina, los roles dominantes y subalternos (Lozada,

2006:141).

53



Fundamentacidn tedrica de la epistemologia del pensamiento andino

1.3 Lainterculturalidad del pensamiento andino

La interculturalidad no se puede considerar en términos latos porque deviene
con un antecedente filosofico que implica una concepcién no euro céntrica,
esto significa crear una filosofia 0 una concepcién propia de esta parte del
continente y especificamente de nuestro pais, se plantea aportar para la
elaboracion de una nueva filosofia latinoamericana y andina, esto nos
conlleva a deconstruir la colonialidad del poder (orden econémico). Como
parte del continente estamos obligados a crear una nueva filosofia a partir de
lo nuestro, es decir de nuestras tradiciones y culturas cuya gran tarea es la
de dialogar y vigorizar lo nuestro a través de investigaciones y epistemes
que ayuden al fortalecimiento de nuestra cultura e identidad, “Como
aspiracién a un tipo de relacién social de respeto y dialogo entre diversos
para vivir en armonia, no existe como fenédmeno social general ni existira si
no desmontamos y de-construimos este orden (econémico, politico, social,
cognitivo) de desigualdad absoluta y dominacion” (Betancourt, 2009: 7). La
interculturalidad como tal, dice Betancourt, necesita para existir o que
(Dussel, 2000:41) y otros intelectuales estan proponiendo, esto es, repensar
( deconstruir) toda la historia y la filosofia y darle no solamente el justo lugar
de contribucion al desarrollo del conocimiento de la humanidad, a los
pueblos originarios del Nuevo Mundo, Asia y Africa, que fueron invadidos
credndose mecanismos de absoluta desigualdad y dominacion, lo que se
quiere es cambiar esta situacion tanto en lo econdmico, politico, social y

cognitivo.

La interculturalidad significa “entre culturas”, pero no

simplemente un contacto entre culturas, sino un intercambio
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gue se establece en términos equitativos, en condiciones de
igualdad. Ademas de ser una meta por alcanzar, la
interculturalidad deberia ser entendida como un proceso
permanente de relacion, comunicacion y aprendizaje entre
personas, grupos, conocimientos, valores Yy tradiciones
distintas, orientada a generar, construir y propiciar un respeto
mutuo, y a un desarrollo pleno de las capacidades de los
individuos, por encima de sus diferencias culturales y sociales.
En si, la interculturalidad intenta romper con la historia
hegemonica de una cultura dominante y otras subordinadas vy,
de esa manera, reforzar las identidades tradicionalmente
excluidas para construir, en la vida cotidiana, una convivencia
de respeto y de legitimidad entre todos los grupos de la

sociedad (UNICEF [2005]1998:4)

La interculturalidad es un proceso y actividad continua; y no solamente de
sectores campesinos e indigenas. La interculturalidad tiene un papel critico
central y de proyeccion al futuro - no sélo en la educacién, sino en todas las
instituciones de la sociedad de tal manera que se ha de reconstruir,
sisteméaticamente desde la escuela hasta la universidad, procesos
educativos, sociales, politicos y juridicos; y de participacién de los peruanos
con el fin de romper la concepcién euro céntrica y reforzar las identidades de
los pueblos originarios y construir, una vida cotidiana, de respeto y de
legitimidad entre todos los grupos de la sociedad. Como términos, la inter-

multi- y pluriculturalidad muchas veces usados como sinénimos, sin embargo
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encontramos diferencias. Vamos a seguir las propuestas de la UNICEF

(2005):

La multiculturalidad es un término principalmente descriptivo. Se refiere a la
diversidad de culturas que existen, sea local, regional, nacional o
internacional, sin que necesariamente tengan una relacion entre ellas. Su
uso mayor se da en el contexto de paises occidentales como los Estados
Unidos, donde las minorias nacionales (negros e indigenas) coexisten con
varios grupos de inmigrantes, minorias involuntarias como los
puertorriquefios y chicanos, y los blancos, todos descendientes de otros
paises principalmente europeos; o como en Europa donde la inmigracion se

ha ampliado recientemente.

Las politicas multiculturales del Banco Mundial y de otras entidades
financieras, multilaterales y transnacionales, son las mismas en todos los
paises del llamado “tercer mundo”; son politicas que se “abren” hacia la
diversidad al mismo tiempo que aseguran el control y continuo dominio del
poder hegemodnico nacional y los intereses del capitalismo global.
Refiriéndose a este fendbmeno, (Walsh [2009] 2001: 43), sostiene la nueva
l6gica multicultural del capitalismo multinacional. Mientras que el
multiculturalismo sustenta la produccion y administracion de la diferencia
dentro del orden nacional, volviéndola funcional a la expansion del
neoliberalismo (Walsh [2009]:43), la interculturalidad —como la entendemos
aqui, pensada desde los grupos histéricamente subalternizados y no desde

“arriba”- Apunta a cambios radicales en este orden.

56



Fundamentacidn tedrica de la epistemologia del pensamiento andino

Su proyecto no es simplemente reconocer, tolerar o incorporar
lo diferente dentro de la matriz y estructuras establecidas. Por
el contrario, es implosionar —desde la diferencia— las
estructuras coloniales del poder (incluyendo a aquéllas que
intentan controlar el saber, el ser y las relaciones complejas en
torno a la madre naturaleza), como reto, propuesta, proceso y
proyecto; es re-conceptualizar y re-fundar estructuras sociales,
epistémicas y de existencias, que ponen en escena y en
relacion equitativa légicas, practicas y modos culturales
diversos de pensar, actuar y vivir. Por eso, la interculturalidad
no es un hecho dado sino algo en permanente camino y

construccion (Walsh, 2009: 44)

De hecho, la interculturalidad es inseparable de la identidad y la diferencia;
inseparable de las maneras en las que nos identificamos con otras personas
o nos diferenciamos de ella. El hecho de relacionarse de manera simétrica
con personas, saberes, sentidos y practicas culturales distintas requiere de
un autoconocimiento de los elementos que se forman y destacan, tanto a

nivel de lo propio como de lo diferente.

Eso no implica “rescatar” habitos o costumbres “tradicionales” o
replegarse al pasado sino abrirse a los elementos presentes —
gue para muchas comunidades indigenas y afro incluyen la
revitalizaciéon de elementos ancestrales y nociones integradas
del tiempo pasado-presente-futuro—, que contribuyen a formar

seres individuales y colectivos; cuyo reconocimiento puede
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contribuir al fortalecimiento de autoestima y autenticidad, y a

impulsar y no “salvar” culturas (Walsh, 2009: 46)

La funcidn de revitalizar e impulsar las culturas ancestrales originarias
contribuirian a formar seres individuales y colectivos, generando autoestima
y autenticidad, ello es mucho mas saludable y viable, que rescatar o salvar

culturas.

1.4 Lainterculturalidad y la educacion

La interculturalidad también engloba la problemética epistemologica
(Betancourt 2009:10), la epistemologia se inscribe en un contexto violento en
la sociedad tecnoldgica moderna, ello llevara a buscar un equilibrio que no
sea solamente reflejo tedrico de la pluralidad de conocimientos, sino también
la base para una reconfiguracion pluralista de la vida y su conservacion en la

tierra.

La hegemonia del paradigma cientifico-tecnoldgico actual no es explicable si
no tenemos en cuenta la historia del colonialismo, como historia de la

imposicion violenta de una epistemologia excluyente:

Un ejemplo concreto que ilustra esta union de ciencia y
colonialismo es la globalizaciéon del sistema de ensefianza
universitaria y de los métodos de investigacion cientifica de
Europa. Las necesidades politicas, sociales, administrativas,
juridicas, etc., asi como los intereses misioneros de las
potencias coloniales, hicieron necesaria muy pronto la
expansién de la universidad europea y sus métodos de estudio.

Con lo cual se imponia en Africa, América y en gran parte de
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Asia, no solo lo que Europa sabia o le interesaba saber, sino
también una metodologia para la produccion y trasmisién de

conocimiento (Betancourt, 2004: 119).

Se trata de un proceso tragico y violento porque se entiende que esa
imposicion del orden epistémico europeo se hace desde la conciencia de
que la colonizacion epistemoldgica es el comienzo de la ciencia en Africa,
América y Asia. Asi como se cree que con el cristianismo se llega al Unico
Dios verdadero, asi, también, se piensa que con Europa se llega la

verdadera y Unica ciencia.

De modo que en nombre de esa ciencia se descalifican todas las tradiciones
de los saberes contextuales y de las tecnologias vernaculas, y comienza la

batalla epistemoldgica y tecnoldgica contra la supuesta barbarie del otro.

Por otro lado, estad la complicidad de la ciencia y la tecnologia moderna
entendida como ideologia de la superioridad del modelo civilizatorio hoy
dominante. Para Betancourt la tecnologia moderna ha sido endiosada o
convertida en un fetiche intocable, hasta el punto de decir que el mundo se
derrumba si sacudimos su ingenieria tecnologica (Betancourt [1989; 1999]
2009: 13). En consecuencia, no puede tolerar que la humanidad haga

gravitar el mundo sobre otros ejes 0 centros.

Con su expansiéon planetaria y la invasion de todos los ambitos de la
vida en la tierra, la tecnologia moderna ha provocado un fuerte desequilibrio
cognitivo y epistemoldgico; a su vez crea una situacion de violencia abierta,
una situacion que cimenta la asimetria entre los saberes y que destruye la

diversidad al expulsar de la realidad o del cuadro de posibilidades para
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hacerla o vivirla, los saberes alternativos que nos hablan de otras formas de

pensar y de hacer.

Nuestra respuesta seria ésta: tomar conciencia de la violencia
epistemoldgica que es inherente a la expansion de la
tecnologia moderna y comprender que los limites de la
sociedad tecnoldgica tienen que ver en gran medida con esa
violencia epistemoldgica que genera, pues, en el caso limite
eso lleva a promover un fundamentalismo epistemol6gico que
cierra las posibilidades al dialogo y al aprendizaje por el trato
con la diversidad cultural y la pluralidad de saberes que ésta

transmite (Betancourt, 2009: 14).

Parafraseando con Betancourt (2009) refiere la asimetria cultural y cognitiva
gue se produce al expandir por todo el mundo un Unico paradigma
epistemoldgico. Acentuado este aspecto al hablar de la violencia
epistemoldgica, que caracteriza la situacion epistémica de nuestra época: la
violencia epistemoldgica como una situacion de desequilibrio que pone en
peligro de desaparicién la diversidad cultural e incluso la vida en la tierra.
Ante esta situacion Betancourt plantea restablecer el equilibrio

epistemoldgico poniendo la tecnologia moderna en su lugar.

1.5 Didlogo intercultural

Con respecto al didlogo intercultural como dialogo abierto entre saberes y
tecnologias, propendiendo hacia el equilibrio epistemolégico como base de
una universalidad participativa y pluralista de la humanidad; propone que el

dialogo intercultural juega un papel importante en el didlogo de
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conocimientos y saberes, porque éstos son el corazén de la diversidad

cultural (Betancourt, 2009:16).

Asi, en la propuesta intercultural para establecer un equilibrio
epistemoldgico, el primer paso consiste en el reconocimiento de la pluralidad
de conocimientos, y el segundo paso es el de la apertura del espacio libre

gue permite la interaccién simétrica.

El didlogo intercultural no desconoce, por tanto, que bajo las
condiciones de asimetria epistemoldgica que determinan hoy el
marco de la produccién de conocimiento, un verdadero dialogo
entre los saberes de la humanidad requiere la relativizacién, e
incluso, la autolimitacion de la constelacion epistémica
hegemonica. Sin esta retirada o vuelta a sus limites, sin esta
regionalizacion de la industria del conocimiento hoy dominante,
el didlogo intercultural no podra alcanzar su objetivo en este
plano, a saber, que el reconocimiento de la pluralidad de
conocimientos nos conduzca a nuevos procesos de
aprendizaje que sean escuelas del equilibrio epistemologico
que la humanidad necesita para rehacer el mundo y su
proyecto de estar en €l en una forma pluralista y convivente.

(Betancourt, 2009: 16).

La revoluciéon epistemoldgica implica andar hacia la consonancia de los
conocimientos y sus mundos que supone la recuperacién y reivindicacion de
muchos conocimientos contextuales, que provienen de los pueblos o

comunidades. Esa sabiduria es la que diversifica los conocimientos y es, por
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tanto, la que hay que aprender a compartir para generar universalidad y
lograr un mundo equilibrado. Ademas de este equilibrio epistemoldgico es
urgente un dialogo intercultural como camino adecuado para el logro de ése
objetivo, necesario para salir de la crisis en la que se encuentra la época
actual. Pero esta crisis no se resolvera por si sola, debemos apostar por el
equilibrio epistemoldgico y el didlogo intercultural, ya que pueden ofrecer la

construccion de una nueva cultura.

Incluir la interculturalidad como elemento basico del sistema educativo
implica que se asume la diversidad cultural desde una perspectiva de
respeto y equidad social, una perspectiva que todos los sectores de la
sociedad tienen que asumir hacia los otros. “Esta perspectiva tiene que partir
de la premisa de que todas las culturas tienen el derecho a desarrollarse y a
contribuir, desde sus particularidades y diferencias, a la construccion del

pais”, como expresa.

Que no se jerarquicen determinados tipos de conocimientos
sobre otros —saber formal/saber tradicional- y que no sean
solamente los actores débiles de la sociedad quienes estén en la
obligacion de conocer la cultura de los actores dominantes: sus
lenguas, sus costumbres, sus codigos de comportamiento, sino
que mas bien la educacion se dé en términos de igualdad de
condiciones, sin discriminacion e irrespeto...Para que la
educacion sea realmente intercultural, es preciso que todas las
culturas implicadas en el proceso educativo se den a conocer y

se difundan en términos equitativos: con maestros indios, afros,
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hispanohablantes y extranjeros; contemplando en los contenidos
curriculares los multiples elementos de conocimiento y sabiduria
de las diferentes culturas; factibilizando la ensefianza con
metodologias diversas y adecuadas a la realidad pluricultural,
con recursos didacticos funcionales...Si la pretendida educacion
intercultural no toma en cuenta desde la praxis la diversidad
cultural del pais, sera un intento parecido a muchos otros, cuyo
Gnico resultado ha sido la asimilacion de la cultura de las
minorias étnicas a la cultura nacional y dominante ((Haro y
Vélez,1997:302-303).
La interculturalidad todavia no se ha aplicado en el sistema educativo de la
manera enfocada en la cita. M&s bien, orientar la interculturalidad solo en la
cuestion afectiva y actitudinal ha sido el camino mas facil, menos conflictivo
y mas usual en la educacion de nifios y jovenes, en el desarrollo de medios
materiales y en la formacién y capacitacion docente muchas veces los
“‘docentes dificilmente se reconocen a si mismos como quechuas,
ashaninka, aymara etc. Por lo que, en términos generales, el programa que
desarrollan no discute las ideas de inclusion social y cultural, y simplemente
repiten un esquema logocéntrico” (Espino, 2009: 120, 121) ello limita la
interculturalidad a la relacion individual y personal, pasando por alto la
necesidad de entenderla y trabajarla como proceso social y politico, y como
proceso cognitivo y procedimental de capacidades conceptuales de
habilidades y destrezas especificas. Es decir, para tener un verdadero
impacto en los alumnos y en la sociedad, la interculturalidad tiene que partir

de la experiencia de los alumnos y de la realidad sociocultural en que viven,
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incluyendo los conflictos internos, inter e intragrupales, los desequilibrios

sociales y culturales.

También tienen que desarrollar conocimientos y habilidades
gue permitan conceptualizarla, interiorizar su ejercicio y asumir
compromiso y conciencia, ademas de como nota Alb6: (1999),
capacidades de relacionarse y comunicarse entre si de manera
positiva y creativa, a partir de las culturas de su contorno y
respetando sus diversas identidades. (UNICEF, 2005: 107)
Para Walsh (1999) Sin estos elementos, hay el peligro de que la
interculturalidad quede so6lo en el nivel del discurso, sin ofrecer pasos
concretos hacia relaciones fundadas en el respeto, la equidad y solidaridad
social, y hacia la transformaciéon educativa, social y humana. Y eso ha sido
un problema real en América Latina. A pesar de politicas oficiales sobre la
interculturalidad en las reformas educativas de varios paises, no hay un
entendimiento compartido sobre lo que la interculturalidad implica
pedagbgicamente, ni hasta qué punto se conjugan lo cognitivo, lo
procedimental y lo actitudinal, o lo propio, lo ajeno y lo social. Tampoco hay
evidencia de una aplicacion integral y concreta de la interculturalidad en los
sistemas nacionales de educacion de la region o en la educacion bilingle

intercultural (EBI), a pesar de casi dos décadas de referencia a su nombre.

La interculturalidad, en la practica actual de la educacién bilingle, no se
ha traducido en espacios intermedios de negociacion y encuentro, sino en
una polaridad de aprendizaje-ensefianza de lo propio y de lo nacional o

ajeno. Es decir, dentro de la educacion bilingle, el significado y la practica
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de la interculturalidad siguen ligados principalmente a la ensefianza de la

cultura propia.

1.6 Lainterculturalidad en el contexto peruano

En el Per(, a pesar de la diversidad étnica y las grandes diferencias
sociales, culturales, regionales y econdmicas, la interculturalidad ha sido
elemento poco considerado en la educacion, debido a su limitada difusion,
hasta hace poco, por ejemplo, con respecto a la escuela intercultural bilingue
se enfatizaba y legitimaba “una cultura nacional”’, fundamentada en teorias
de integracion que, segun Portocarrero: (1992), “han tratado de buscar
puentes|...]de facilitar la identificacion de los peruanos” en vez de hacer

frente a las diferencias y la separacion. De lo que se trata es de una:

Pedagogia intercultural sera posible en la medida en que, como
colectividad, entendamos que este proceso de comprension de
nuestra condicion intercultural cruza la vida cotidiana nacional,
y que se trata de configurar nuestra sensibilidad y la manera de
relacionarnos entre los habitantes del Per(; de algo que no
debe ser solo un asunto declarativo, sino una practica concreta

(Espino, 2009: 121)

En la educacién, como en otras instituciones de la sociedad, ha existido una
politica de homogeneizacion que, sin borrar completamente las diferencias,
ha intentado disimularlas dentro de un imaginario que destaca el pasado
incaico al mismo tiempo que construye la imagen del indio folclérico y servil,
y que, en el contexto rural, impone identidades e identificaciones, como

campesino, por ejemplo, que borra las diferencias ancestrales, locales, y
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geogréficas (Citarella, 1990:36; Degregori, 1999), e invisibiliza lo amazoénico
y lo negro frente a lo andino. Desde esta perspectiva, la diversidad cultural
del pais ha sido reducida a una vision idilica y homogénea de los pueblos
indigenas del pasado, y una vision folclérica y paternalista de los del
presente. Esta vision es gobernada por un cierto tipo de pesimismo criollo,
una suerte de mascara, que se identifica con lo blanco y que rechaza lo
indigena, lo cholo, lo negro (Portocarrero, 1992). Rechazo que se complica
aun mas en el aula con practicas y actitudes que humillan a los alumnos
rurales o provincianos frente de lo blanco y urbano, europeos, etc.) Para
UNICEF (2005) todavia no hay un tratamiento profundo de Ia
interculturalidad. Mas bien, la interculturalidad sigue siendo asociada con la
educacién para los indigenas, algo sin una practica concreta que se dirige en
forma unidireccional desde lo indigena hacia la sociedad nacional. Pero “el
hecho de limitar la interculturalidad a un asunto sélo concerniente a los que
no manejan el castellano, es decir un proceso de una sola via, implica negar
las diferencias y profundiza la discriminacion” (Arenas, 1999:9). Es
precisamente por estas razones la interculturalidad es aun mas complejo en
el contexto peruano, porque implica no solamente una relacion entre
distintos grupos culturales, sino un reconocimiento entre estos mismos
grupos de los elementos que contribuyen a su propia identidad y diversidad,
y un reconocimiento de que la interculturalidad es un proceso de doble o

multiple via.

La importancia de la interculturalidad para el sistema educativo peruano y
para la sociedad peruana, en general, estd basada en la reconstruccion de

un equilibrio de la unidad y la diversidad, UNICEF (2005). Es decir, se trata
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de recapturar, apreciar y respetar las diferencias culturales en toda su
multiplicidad, incluyendo los conocimientos, saberes y practicas ancestrales
y actuales, propias y ajenas, muchas veces ocultos en la sociedad peruana.
Se trata, asimismo, de reconocer las condiciones y practicas que contribuyen
a la desigualdad, la discriminacion, el racismo, la agresion y violencia
simbdlica hacia el “otro”, De tal manera aceptar los rasgos compartidos y
comunes y de llegar a comprender formas de comunicarse, interrelacionarse
y cooperar con lo diferente. En fin, el proceso de la interculturalidad puede
describirse como la construccion de puentes, no de integracion o de
separaciéon, sino de intercambio entre los individuos portadores vy
constructores de las varias culturas que conforman el pais; de ese modo se
supera la nocion de que no hay diferencias culturales, o la idea de que
existen culturas puras, aisladas y cerradas. La interculturalidad ofrece la
posibilidad de ir construyendo una sociedad realmente pluricultural, dirigida a

la igualdad y la justicia social, y a armar una verdadera democracia.

La meta de la interculturalidad es construir procesos que contribuyan
a formas de sociedades plurales, justas y verdaderamente democréticas,
procesos que requieren una ciudadania peruana segura consigo misma,
respetuosa y comprensiva de las mdltiples manifestaciones de las
diferencias culturales, critica de las desigualdades, la marginalizacion,
discriminacion y exclusién, conscientes de la problemética y la potencialidad
de conflictos culturales, y capaces de comunicarse, interrelacionarse,
cooperar y actuar con “otros” para construir unidad en la diversidad, para
aprender a vivir juntos, en la escuela y en la sociedad (Godenzzi, 1991:323-

328; Touraine, 1997:284-283).
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En sociedades marcadas por el conflicto y las relaciones
asimétricas de poder entre los miembros de sus diferentes
culturas, de sus estratos sociales y econémicos, de sus lugares
de procedencia, como sucede en el Perd, un principio como el
de la interculturalidad cobra todo su sentido y se torna
imperativo si se desea una sociedad diferente y justa, a la vez

gue diversa. (Arenas, 1999: 11).

Obviamente, el desarrollo de estas comprensiones, habilidades y actitudes
interculturales necesita empezar con los nifios desde los primeros afos de la
escuela y seguir en forma continua durante la experiencia educativa, no
como materia especial, sino como elemento integral y transversal a todo
proceso de aprendizaje-ensefianza de todos los alumnos. El disefio
curricular dominante, las estructuras y enfoques que reproducen las
relaciones sociales y culturales preparan ciudadanos no muy criticos. La
mayoria de estos programas utilizan el referente “multicultural”, lo cual, como
mencionamos anteriormente, tiene connotaciones muy distintas a lo
“‘intercultural”. Los alumnos para vivir en una sociedad pluricultural, donde
las diferencias se consideren como riqueza y donde la lengua materna se
considere como un punto de apoyo importante. Por otro lado, tenemos la
aculturacion, que “la entendemos como un proceso social de encuentro de
dos culturas en términos desiguales, donde una de ellas deviene dominante

y la otra dominada” (Mujica.1987:188)

Si la aculturacién se ubica en general en el plano econémico-politico y
la inculturacion sobre todo en el plano socio-religioso, la interculturalidad se

ubica mas cerca al plano de la educacion y la formacion. Por
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interculturalidad entendemos el proceso por el cual las culturas intercambian
y construyen patrones culturales comunes de manera consensual o pactada,

pero manteniendo sus identidades plurales.

En esta perspectiva cada cultura tiene un valor en si mismo, en tanto que se
reconoce como a sujetos sociales autébnomos, plurales o multiples. “por ello,
decimos que “la interculturalidad es un objetivo a apoyar porque realizada
adecuadamente es la mejor expresion concreta — en contextos pluriétnicos—
de la realizacion de los derechos culturales que tenemos y de los
correspondientes deberes” (Mujica, 2001:17). La interculturalidad en el Peru
se ha establecido hace 30 afios sobre todo en la Educacion Intercultural
Bilingte (EIB), en un primer momento hubo problemas de capacitacion a los
docentes, falencia de materiales educativos; sin embargo, hace cinco afos,
hubo grandes avances en la EIB, al respecto haré un resumen de la
entrevista a José Antonio Vasquez Medina Director Intercultural Bilingte del
Ministerio de Educacion (TV Peru 23, 04,13). Un milldbn de nifios en nuestro
pais hablan diferentes lenguas al castellano, existen 46 lenguas amazonicas,
4 andinas y estudian en la EIB 900 mil estudiantes, indica Vasquez Medina.
Cuando hablamos de un idioma hablamos de una cultura, los nifios tienen
derecho a aprender en su lengua materna, los padres también estan
involucrados en la educacién intercultural bilingiie. En el Peru existen 18,000
maestros bilinglies, al fomentar la interculturalidad disminuimos los indices
de discriminacion, nuestra cultura es rica por la existencia de numerosas
lenguas, la mayor riqueza del Perd es su diversidad cultural. En el
Departamento de Puno hay méas de 6,000 maestros quechuas y aymaras. El

ciudadano bilingte tiene mayor plasticidad cerebral.
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Cuadro 2: Diferencia aculturacién, inculturacién e interculturalidad.

ACULTURACION INCULTURACION INTERCULTURALIDAD
Definicion | Tmposicion/resistencia Introduccion de patrones Intercambio v construccion
de patrones culturales. culturales en otra. de identidades plurales.
Agente | Conquistador/pionero Individuo auténomo. Sujeto interlocutor.
““No humanos”, sin Sujeto social con Actores plurales y
Elotro | historia, fetichistas o elementos tolerables. fragmentados.
supersticiosos. Protagonista de su propio
destino.
Finalidad | Civilizacion. Modernizacién/ ProgTes\o. Desarrollo del ser humano
Objetivo | Integracion/asimilacion Implantar mensaje. Sociedad multicultural:
abierta y tolerante.
Prioridad | Evolucion: conversion Atencion de la dimension | Atencion de la dimension
e incorporacion. social. Promocion humana. | experiencial;
mtersubjetividad
Adoctrinamiento Discurso y justificacion en | Argumentacion y
Medio y ritualizacion masiva. pequefios grupos. Uso Experimentacion en grupos
Uso de la violencia. De violencia simbdlica. efimeros y reformulados.
Relacion | Dominacion/sumision: Sincretismo cultural enuna | Eclecticismo con pluraridad
historia/mito. sola historia. de historias.

Mujica, 2002:15

El proceso de la ensefianza aprendizaje es a través con la lengua materna y
el castellano se ensefia poco a poco, de modo que al finalizar primaria

deben hablar y escribir en las dos lenguas.

En las zonas urbanas de Lima se imparte el EIB en Canta Gallo
(Shipibos) y en Huaycan (Ashaninkas). Vasquez Medina, manifiesta que en
EIB se manifiesta la propuesta pedagogica, que indica como desarrollar la
EIB en el aula, un profesor de la zona y un acompafante pedagodgico que
viene a ser un docente exitoso que apoya al docente de la zona, se tiene
conocimiento del nimero de nifios de escuelas, de profesores, y el material
educativo. Se cuenta con 52 pueblos originarios. Vasquez Medina finaliza

diciendo lo mas importante es que los nifios son felices aprendiendo en su
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lengua originaria, valoran su entorno natural, la experiencia adquirida por
generaciones en la integracion, protagonistas, tienen la autoestima en alto,
confianza, seguridad lo que puedan alcanzar sobre sus propias capacidades.
Ademas, indica la importancia de formar docentes en las universidades en
lenguas originarias, Apunta que en las universidades formen estudiantes en
la interculturalidad para la EIB; asi mismo, en la actualizacion,
especializacion y cuidado de la sostenibilidad de los avances de politica de

estado, gobiernos municipales y regionales.

De esta entrevista se desprende que la aplicacion de la interculturalidad en
nuestro pais es muy complejo, por un lado esta la aplicacién en la EIB un
proceso educativo de una sola via, esto es solo para aquellos que saben la
lengua originaria y no el castellano, “implica negar las diferencias y
profundiza la discriminacién” (Arenas,1999:9), porque no se trata solamente
de una relacién entre distintos grupos culturales, sino un reconocimiento
entre estos mismos grupos los elementos que contribuyen a su propia
identidad y diversidad y un reconocimiento de que la interculturalidad es un

proceso de doble o multiple via.

Es decir, se trata de recapturar, apreciar y respetar las
diferencias culturales en toda su multiplicidad, incluyendo los
conocimientos, saberes y practicas ancestrales y actuales,
propias y ajenas, muchas veces ocultos en la sociedad peruana.
Se trata, asimismo, de reconocer las condiciones y practicas que
contribuyen a la desigualdad, la discriminacién, el racismo, la

agresion y violencia simbdlica hacia el otro. (UNICEF, 2005:)
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La educacion intercultural (EIB) siendo solo para aquellos de habla
originaria, discrimina al otro sector de habla castellana o de cualquier otra
lengua; por lo tanto, de lo que se trata es de reconocer entre estos mismos
grupos la diversidad propios y ajenos, y reconocer la desigualdad,
discriminacion, racismo, la agresion y que no debe ser una interculturalidad
bilinglle de una sola via sino multiple en aras de lograr la ansiada identidad

nacional.

Definimos filosofia andina como el fruto de una reflexién sistematica de las
epistemes ético cognitivo de las narrativas, mitos, adivinanzas, cuentos etc.
Esto es el reconocimiento de toda su sabiduria lo que implica partir de lo
particular a lo universal, de lo simple a lo complejo, de lo sensorial a lo

racional de lo superficial a lo profundo.

La interculturalidad deviene de una concepcidn no euroceéntrica esto significa
crear una nueva filosofia latinoamericana y andina a partir de nuestras
tradiciones y culturas, cuya tarea es la de dialogar, vigorizar lo nuestro con
las investigaciones y epistemes (revitalizacibn de elementos ancestrales)
que ayudan al fortalecimiento de nuestra cultura e identidad generando
autoestima e impulsar y no salvar culturas, a través del respeto entre

diversos para vivir en armonia.

Interculturalidad es la construccion de puentes, para el intercambio entre los
portadores de las varias culturas que conforman el pais. Donde la diferencia

es riqueza y la lengua materna punto de apoyo importante.
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CAPITULO II

MATRIZ METODOLOGICA DE LAS LINEAS MAESTRAS DE LA
EPISTEMOLOGIA

En el presente capitulo se desarrollan y analizan un corpus de
narrativas: cuentos, adivinanzas, leyendas, mitos y saberes denominados
generalmente yachay, que orienta todo un modo de vida, y que muchas
veces eran punto de partida de la ideologia del runa o pensamiento andino:
lo que los otros consideran ignorancia, por lo que los yachay se repliegan al
circulo familiar lo que es la cosmovision andina para los académicos. Para el
analisis de las narrativas se ha recurrido a los principios éticos cognitivos de
la relacionalidad, complementariedad, reciprocidad y la ciclicidad césmica.
En la matriz de estas categorias se muestra el pensamiento de la cognicion
y la ética andina que los agrupamos en las siguientes manifestaciones en las
que se expresa la concepcion del mundo andino, como pacha, vivencia,
relacion con el otro, con la naturaleza, con los dioses y que aparecen como
espacios deidificados, imaginario u objetivizado: Pachamama, Wakas, Apu

Huamani. Coca, Qargaria y los Encantos, de modo que se descubre un
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universo de conocimientos en la memoria ancestral de los ritos, y las

narrativas andinas

2.1 Categorias y conceptos de la cogniciéon y de la ética del
pensamiento andino

La categoria de la cognicion proviene del latin: cognoscere, “conocer”: se
define como la facultad de un ser vivo para procesar informacion a partir de
la percepcion, el conocimiento adquirido (experiencia) y caracteristicas
subjetivas que permiten valorar la informacion. La capacidad cognocitiva del
runa es interesante, porque si bien es cierto conoce el objeto o fenbmeno a
través de los dérganos sensoriales, se aflade a este el conocimiento no
racional; es decir un conocimiento producto de la participacion en el rito,
participa de otras capacidades no consideradas por occidente, en cuanto
utiliza la coca para un augurio o la ofrenda como mediadora entre el kay

pacha y el hanan pacha:

No es la razon sino una serie de capacidades no racionales, desde los
sentidos clasicos, sentimientos y emociones, hasta relaciones cognocitivas
parasicoldgicas (presentimientos, afectaciones sicosomaticas, comunicacion
telepética). “El runa siente la realidad mas que la conoce o piensa. La razén
es un ayudante o complemento que solo tiene razon en la medida en que el
conocimiento adquirido pueda ser corroborado por las capacidades no
racionales” (Esterman, 2006: 102). Asi, la naturaleza es percibido como un

ser vivo, sensitivo, con sentimientos al que se debe respetar puntualmente:
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Texto N° 1:
“manam chawa mikuyta Tupa richinachu yanusgawan,

jwaganmi!”? (Dofia Petronila Girén: 48)

El conocimiento va mas alla de lo racional, que sin embargo es racional en la
medida que el runa siente, conoce con sutileza muy fina el dolor no sélo
entre los seres humanos, sino también en general entre los seres organicos
y inorganicos, porque todo estad animado, por ejemplo, la papa, el maiz, la

roca etc. y construye respeto alrededor, a través de la eticidad.

El principio ético andino central se podria plantear del siguiente modo:
“Actla de tal manera que contribuye a la conservacion y perpetuacion del
orden cosmico de las relaciones vitales, evitando trastornos del mismo”
(Esterman, 2006: 231). Parafraseando a Esterman, la ética andina se
vislumbra como deber: lo que hay que hacer. Deber de hacer, trata de la
normatividad del orden cosmico de la relacionalidad. El orden moral como un
sistema de relaciones universales de todo lo que existe; relaciones
reciprocas que corresponde al orden césmico como un sistema de
relaciones complementarias y correspondientes. Por lo tanto, la ética andina
no es tanto una reflexion sobre la normatividad del comportamiento humano,
sino sobre su “estar” dentro del todo holistico del cosmos. Esta es una légica
completamente distinta a la occidental. Las categorias del bien y el mal tiene
caracteristicas de actos, y actores libres y conscientes, de modo que no
existe la palabra mal, sino mana allin (no mal). En los Andes, la bondad es
orden universal; el “mal” es una deficiencia, una falla, un trastorno de este

orden; o hablando en términos de relacionalidad: el mal es una ruptura de

2 “No se debe hacer tocar el alimento crudo (semillas, tubérculos) con alimentos cocidos. Lloran”.
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las relaciones vitales cosmicas de los principios de la correspondencia, la
complementariedad y la reciprocidad que rige la pacha (naturaleza). El
esquema basico es espacial (o topoldgico): arriba-abajo, izquierda-derecha.
El ser humano se halla insertado en este orden y cumple la funcion
especifica: su condiciéon de ser chakana (puente) nexo, conexion. La ética
andina tiene perspectivas césmicas de modo que cada acto y
comportamiento tiene consecuencias césmicas, asi como la ecoldgica y la

teoldgica (celebrativa ritual, pagos, despachos).

En este sentido, el obrar ético tiene una finalidad de restaurador, no en
sentido individualista, sino cosmico. El verdadero sujeto ético es el nosotros
colectivo y comunitario, y no el yo soberano y autbnomo. Cada infraccion
contra la normatividad césmica por un miembro de la comunidad tiene
grandes consecuencias, en Ultima instancia implicaciones cdsmicas; no
solamente al infractor individual, sino a toda la comunidad o a la region

segun sea la gravedad del dafio a la pacha.

2.2 Categorias andinas y sus concepciones desde la tradicién oral

Las categorias andinas son las manifestaciones en las que se expresa
la concepcién del mundo andino, como pacha, vivencia, relacién con el otro,
con la naturaleza, con los dioses y que aparecen como espacios
deidificados, imaginario u objetivado. Estas estan, en la vida cotidiana,
pertenecen a los ancestros y se actualiza segun sea la voluntad del runa o
las necesidades espacio-temporales. La Pachamama es la deidad y centro
por excelencia; la Waka y el Huamani son mediadores y materializadores de
la relacion armoénica (coca) o desarmonica sera el resultado de la

transgresion (Qargaria, Encantos). A continuacion vincularé Categorias
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andinas con las concepciones andinas: Pachamama, Wakas, Apu Huamani,
Coca, Qarqgaria, y Encantos. Las categorias y concepciones andinas se
manifiestan, se materializa o se objetiviza a través de sus intermediadores:
de Pachamama, Wakas, Huamanis, Coca, Encantos, Qargaria que son los
poseedores del camaquén, cuyo significado de animo o potencia vital como
una capacidad extraordinaria, que hace posible todo lo existente animado,
solo asi tiene sentido el conjunto de narrativas y saberes recolectados. El
embelesamiento, anima, fuerza vital, energia, su doble, que da vida a estas
categorias, es precisamente el camaquén. El pensamiento andino denota
una forma diferente de ver el mundo circundante, y es propiamente una
concepcion ideoldgica, juridica, filosofica, ética, moral cognoscitiva;
englobada en una organizacion econdmica, social y politica. Un pensamiento
propiamente andino sostenido en los principios de la complementariedad y la
reciprocidad, que permite vivir en armonia con el cosmos. Esto conlleva
conocer de astronomia y astrologia; para ver los ciclos agricolas, elaborar el
calendario andino (solsticios, equinoccios), concepcion del tiempo, espacio,
del uku (dentro) pacha o mundo de los muertos del kay (aqui) pacha, hanan
(arriba) pacha y el urin (abajo) pacha, que difiere conceptualmente de la
concepcion occidental. Todo esta lleno de vida, animado por el principio del
camaquén como potencia o anima, fuerza vital que vivifica los objetos, la
fuerza vital esta en las Wakas, que las anima, es la energia producto de la
materia, no es “alma” en sentido occidental, es espiritu sinbnimo de energia
o soplo vital, su doble. En este marco general estan ubicadas las narrativas

del distrito Daniel Herndndez que fueron organizadas en categorias y
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analizadas con la ayuda multidisciplinaria de investigaciones historicas,

etnogréficas, antropoldgicas, filosoéficas, literarias arqueoldgicas y sociales.

2.2.1 Pachamama

El runa suplica a la Pachamama como diosa poderosa, que en dualidad
(la diosa y el runa) parishcha (en pares), participe en su vida, pide que lo
proteja, le acomparfe a todas partes y manifiesta, atendem “allinta” (atiende
bien). También suplica a Jesucristo que lo proteja, pero no con la intensidad
todista que a la Pachamama. La reciprocidad se da en la ritualidad sagrada
del “pago”, tanto para que la madre tierra sea generosa en la produccion,
tanto para que rinda su trabajo de labrar la tierra. El runa se sienta en
cabecera de la chacra, chaccha su coquita con su llipta, pide a la madre que
su trabajo rinda, y escoge cuatro pares de coca quinto y lo entierra, para que
ella también mastique y fume su cigarro. Da cuenta la comunicacion, se
mitigan las ansiedades para dar paso a la serenidad, se establece una
reconciliacion entre la accion del trabajo con el objeto de trabajo, el trabajo
no se torna penoso y ciertamente surte el efecto deseado al final de la
jornada (se efectla la reciprocidad). Por otro lado, hay que tener en cuenta
gue no se trata de la Pacha (espacio tiempo), sino, en especifico de la
Pachamama, donde el entrevistado diferencia sustantivamente con todo
aguello que no sea la chacra y especificamente aclara chacrachaykipaq
ichaga (pago kan), (para tu chacrita si hay pago). El entrevistado (Don
Montafiez, 68) ve el mercado, los mototaxis, los ambulantes y dice manam
kaykunapaqga (para estos no). La Pachamama en tanta diosa es dadora
cuando el runa realiza el pago y por lo tanto recibira en reciprocidad

abundante produccion. Después de la cosecha siempre se efectia el

78



Matriz Metodologica de las lineas Maestras de la Epistemologia

velakuy de la tipina, las mazorcas de maiz y la papa, en agradecimiento a la

generosidad de la Pachamama en la produccion.

En sentido general pacha significa “tierra”, mama significa “madre”,
cuya definicién en este caso es muy sencilla y simple, lo mas cercano para
su definicion seria: madre naturaleza, que ligado a la connotacién cultural,
tiene importancia filoséfica, econdmica, politica, ética, moral y cognoscitiva.
Es econOmica porque tiene que ver con la produccion, y asegura la
supervivencia de la familia en interaccién con la ética y la cognicion andina,

cuya vision del mundo no esta exenta de ritos celebrativos.

Zenon Depaz, al analizar el texto del Manuscrito de Huarochiri, refiere
“Su anonimo autor explicita desde el inicio su voluntad de preservar y dar
continuidad a la memoria del mundo (pacha) y la vida (kausaynin)
precedente a la llegada de los conquistadores europeos (Depaz 2015: 305).
Esta define el término pacha como “mundo”, entendido como cosmos y no
como un pedazo de tierra, solo asi se entiende lo que Montafiez (68) de la
Comunidad de Chikchipampa considera a la pacha como madre diosa

comparandola en sus ruegos con Jesucristo que es universal.

Pachamama, llamada también Madre Tierra o la Gran Madre como lo
llaman los Abya Yala. “De modo que Pachamama dicese diosa de la
fertilidad, proporcionadora de los alimentos necesarios para la vida de
hombres y animales como para la edificacion de las viviendas y morada de
los difuntos” (Espinoza, 2011: 465). Aqui la definicibn carece precision,
puesto que no considera el concepto de naturaleza, ni cosmos sino el simple

significado de tierra, “Pacha no puede reducirse a naturaleza, esto es a la
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significacion material y fisica solamente, sino al mundo cultural y espiritual, el
conjunto total de cosas que componen el universo” (Mejia. 2005: 149).
Luego, quienes van a completar la idea de Pachamama son Esterman y
Gow; “Madre del cosmos” o principio césmico femenino” (Esterman. 1998:

176):

Es la matriz universal y eterna [...] todos han nacido de ella,
son controlados y protegidos por ella. EI hombre de hoy
también, asi como todas sus pertenencias —tierra, casa y
animales— ha nacido de ella, ha sido amamantado por ella, por

ella ha crecido y a ella volvera al morir. (Gow.1982: 5)

De tal manera que Pachamama es la madre naturaleza no solamente fisica
sino cultural y espiritualmente, conjunto total de cosas, el universo, principio
coésmico femenino, todos han nacido de ella, incluso, también a ella volveran

al morir.

Sobre el saber acerca de la Pachamama en el distrito Daniel
Herndndez, encontramos generalmente conocimientos basicos impartido a

los escolares, al preguntar a Dofia Gertrudis (65) (06/2015):

Texto N° 2:
“¢ uyarirankichu Pachamamamanta? (¢, Haz escuchado acerca

de la Pachamama?).

Resp. Manam, Tayta Huamanimanta ichaga (No, pero acerca

del Tayta Huamani, Si).
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Interviene un nifio de 10 afos (nieto de Dofia Gertrudis) e indica que en el
Centro Educativo de Rosas Pampa de la Comunidad de Paltarumi™® si le
enseflan sobre la Pachamama. En cambio sobre el Tayta Huamani el
conocimiento es generalizado ancestral, pero no conocen sobre la
Pachamama a partir de sus padres, sin embargo hacen ofrendas para la
produccion (acaso porque esta en su memoria ancestral que revive cada vez
gue esta frente al Huamani). En las comunidades mas alejadas si existe la
memoria sobre la Pachamama, por ejemplo en la comunidad de Cucharan,
Chinchihuasi, Jatuspata, Ogoro..., algunos runas hacen pago en la cabecera
de la chacra para la abundancia de la produccion, porque la chacra lo
necesita; esto es cuando no produce como deberia producir. Curiosamente
llevan al Yachaq para el rito, pero no son conscientes de que se trata de la

Pachamama, lo confunden con el Tayta Huamani.

Texto N° 3:

Pachamama kaptinmi fioganchik lliu kashkanchik, wafiuspapas
paymammi yaykuykunchik, Kanankunaga partida
difuncionrawagmi pampakunanchikpapas, Payqga
mamamchikmi, Payga manam mala fechu pipagpas*. (Don

Montafiez: 68)

Esta cita refiere que la existencia de todos esta sujeta a la existencia de la

Pachamama y el regreso a la madre tierra después de muertos. El

3 “La Comunidad de Paltarumi fue Hacienda, con la Reforma Agraria fue repartido a los comuneros
que no eran precisamnte habitantes desde tiempos ancestrales, sino de diferentes lugares y algunos
de la comunidad de Pamuri que fue violentada e incendiada para dar pase a los hacendados, como
consecuencia huyeron y muchos se integraron a la hacienda de Paltarumi”, relatado por Don
Cristobal Aguirre el afio 1960 cuando tenia 80 afios, “por el afio1895 el 24 de junio” fue el suceso,
afirma (Acevedo, 2011: 50).

4 “Nosotros todos existimos porque existe la Pachamama, aunque morimos a ella ingresamos,
entramos, en estos tiempos, todavia partida de defuncidon nos piden para enterrarnos, en cambio
como ella es nuestra madre nos recibe, ella no tiene mala fe para nadie” (traduccién mia).
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informante manifiesta que debido a la existencia de la Pachamama, todos
nosotros estamos sujetos a la existencia, estamos aca: kashkanchik. Donde
lliu significa todos y es contundente para designar cosas, animales, plantas,
fendmenos de la naturaleza, manifestaciones animicas, psicoldgicas; y
enfatiza la terrenalidad al sentenciar. Hasta cuando morimos —
wafuspapas— al regazo de la gran madre ingresamos, sin permisos ni
trabas institucionales, como un derecho a regresar a la madre que nos
nutrio, a una fusion césmica de ingreso libre a la unién con la deidad,
sacralidad de la pacha. Kanankunaga, se refiere al presente, a la
modernidad, “todavia partida de defuncion nos exige para el funeral”. Aun en
esta época, después de 500 afios de invasion europea, se nota el trastoque
de visibn en cuanto a la Pachamama con respecto a las instituciones
modernas, a esa transgresion del derecho de ingresar a la Pacha sagrada,
con la visibn ancestral de pertenencia genésica, de relacionalidad,
reciprocidad y complementariedad. EI hombre moderno, producto de la
estructura capitalista y su organizacion econémica, politica, social y cultural,
alejado de la naturaleza, no reconoce la relacion madre-hijo (a) de la
Pachamama y el runa, cuya ética y gnosis hacia su referente, la realidad, es
diferente. EI hombre moderno asume una vision eurocéntrica basada en el
frio calculo de la mayor ganancia y una ideologia que no concuerda con la
gnosis y la eticidad andina. De modo que sus instituciones estan
subordinadas a las politicas capitalistas, por ello, hay una flagrante fractura
entre naciébn y estado, por lo que ayer y todavia hoy, no hay una

comunicacion permeable entre la nacion originaria y la nacion occidental.
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Payga mamamchikmi, payga manam mala fechu pipagpas en este principio
ético, no existe el mal en “ella”, ni la maldad para con sus hijos; en la lengua
quechua no existe la palabra con la definicion de “mal” solo encontramos el
mana allin, el informante utiliza la palabra mala fe del espafiol para decirnos
que en la vision andina de la Pachamama no existe maldad para nadie solo
bien, en cambo las instituciones actuales habrian sido disefiadas sin nigun

esfuerzo para comprender la conciencia andina.

Los espafoles, junto a los catequizadores, impusieron la nocién de
existencia del mal y del demonio y demonizaron a todas las deidades
andinas. “Mientras los catequistas cristianos demonizaron y proscribieron a
las deidades andinas, los sacerdotes andinos reconocieron la divinidad de
Jesucristo, lo incorporaron a su pantedn o lo asimilaron como alter ego de

sus deidades, y hasta recomendaron su culto” (Depaz, 2015: 314-315).

La Pachamama dice, es nuestra madre, “ella no tiene mala fe para

nadie”. Es amor, deidad para todos, a ella se la “venera, se la respeta.

Texto N° 4:
Manam pagapanachu kay trabajonapaga (mirando los carros,
mototaxis, el mercado) manam, pero, chacrapi
llamkachanaykipaq gam chakrachaykipi ichaga, tawa pares
kuka kintuchata, pagaykunki chacra ukuchanman, jinaptinga
jatunta llamkaramunki mana pagaykuspaga mana rikarigta
taksachallata llamkani Pachamama kanan punchaw trabajollay
rikarikichinki, Pachamama kay kuka quintuchata yaj akuykunki

kay kanan punchaw trabajollay rikarikuchun yaj jmanay!
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iplazariyj llamkanki, jatunkarayta rikarichinki jima trabajollata!

pay akuykuptin.®

No se efectla la ofrenda para el trabajo en general, el informante observa su
entorno. Esta el mercado, los carros, el bullicio, para esto no se hace el pago
refiere, sino para que trabajes (en diminutivo -cha), en tu “chakrita” si, “gam
chakrachaykipi llamkachanaykipaq” ichaqa. Enfatiza y dice tawa pares kuka
kintuchata ‘kikiki chakra ukuchanman pagaykunki akuchakunampaq’...
trabajollay rikarikuchun yaj jmanay! jplazariyj llamkanki, jatunkarayta

rikarichinki jima trabajollata! pay akuykuptin. (Don Montafiez, 68)

Entierras cuatro pares de coca kintu, para que la madre tierra chakche
Su coca contigo, y de pronto las penas, las preocupaciones se desvanecen,
pues estas concentrado con la madre y su bondad.Con la madre que te
acompafia no estas solo, la sientes; tu cuerpo se llena de energia, de afecto.
El cuerpo se dispone a trabajar con satisfaccion, esto es un acto de
relacionalidad intima ritual, con la madre sagrada, efectuandose Ila
complementariedad césmica y al final de la jornada, el premio es la
reciprocidad. “Trabajo rikurin” pay akuykuptin, aparece grande el producto
del trabajo cuando ella mastica su coca conmigo, jyaj jmanay! jPlazariy!
Significa no solo grande sino, singularmente grande, es una expresion de
guaperia. Cuando el informante se refiere a la Pachamama, hay una relacion
afectiva filial “akuchakunampaq” (para que ella mastique su coquita) el

diminutivo (-cha) del verbo masticar denota profundidad, entrega, confianza

5 No se paga (ofrenda) para trabajar (en cualquier cosa), en cambio para que trabajes en tu propia
chacrita, para eso si, dentro de tu chacra pagas cuatro pares de coca quintito, para que ella chacche,
rogandole: Pachamama hoy dia mi trabajo haz aparecer (sea fructifero) por favor, Pachamama esta
coca quintito por favor chaccha, hoy dia mi trabajo para que puedas hacer aparecer (sea grande) por
favor. Si es asi, igrande trabajo! Cuando ella chaccha (Traduccién propia).
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infinita como la piel adherida a las carnes, comunién con la madre, la que lo
da todo, y es para todos. Ella limpia las angustias, tristezas, ansiedades, hay
un acercamiento al corazén de un compartir dual en el masticar sagrado de
la coca entre la Pachamama y el ofrendante. Pero también la ofrenda va con
un ruego, es decir es como un rezo pidiendo (Pachamama kay kuka
quintuchata jyaj akuykunki kay kanan punchaw trabajollay rikarikuchun yaj)se
un favor para que el trabajo sea fructifero. Refiere ademas que si no

“ofrenda”, el trabajo es pequeiniito “taksachalla”.

Texto N° 5:
Pachamamamam mafakunchik pay lliwpagmi, manam mala
fechu pipagpas, Pachamama kuydakuway yaj, mama gam
parishcha  ya;j jatarisaq, yanukusag, tukuyllapagmi
Pachamamaqa, atenden allintam. Diosninchik
Jesucristomantapas paypagpas mafiakuymi kan mafakunchik,
papalindo Jesucristo nispa, pufiukusaq, jatarispapas Jesus

nispa.’

En pleno siglo XXI, considera a la deidad Pachamama como la mas
poderosa, sin embargo alcanzable, esta siempre presente, gam parishcha
ivaj (jjuntos en par por favor!), desde que amanece hasta que anochece:
todo el dia. Hasta para dormir pide para que le cuide y juntos en par, con ella

hasta en la actividad doméstica cuando cocina sus alimentos (naturaleza,

& Pachamama por favor chaccha esta coca quintito, hoy dia para que mi trabajo sea fructifero por
favor (traduccién mia).

7 A la Pachamama le pedimos, ella es para todos, no tiene mala fe para nadie. Pachamama cuidame
por favor, contigo emparejado, por favor quiero levantarme, cocinar, ella es para todos, ella atiende
bien atenden allintam ella nos atiende bien para nuestro bien estar. Para nuestro Dios Jesucristo
también para él hay pedimiento, papalindo Jesucristro diciendo, voy a dormir, levantandome
también digo Jesus.
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todo, mundo, cosmos), atenden allintam (atiende bien). Lineas arriba
menciona: manam malafechu Payga solo hay bondad, y buena fe. No hay en
sus expresiones el concepto de maldad, ni de malo, solo el allin y atender, o
sea esta presta al servicio, relacionalidad, complementariedad y reciprocidad

como principios éticos y cognoscitivos.

A la par esta Jesucristo, al que también se le pide, pero se nota que
solo al levantarse y acostarse; decir Jesus, refiriéndose con carifio, como
una deidad mas “si una deidad no parece retribuir en la medida esperada,
puede recurrir a otra, condicién en la que Jesucristo se incorpora a este
mundo regido por relaciones de intercambio y reciprocidad” (De Paz, 2015:
165). Ello funciona como sincretismo por lo menos en sectores muy alejados
de los centros urbanos. Pero el referente Don Grimaldo Gutierrez (55) de la
Comunidad de Jatuspata, refiere: después de la cosecha es el velakuy; se
enciende velas, se pone la “tipina”, dos mazorcas de maiz blanco y rojo y
tres papas, no hay presencia de santos ni cruces en la mesa del velakuy y el
akuykusunchik. Ello es un agradecimiento a la Pachamama por habernos

dado sus frutos, es el principio ético de la reciprocidad para el bien vivir.

De tal manera que Pachamama es la madre naturaleza no solamente
fisica sino cultural y espiritualmente, conjunto total de cosas, el universo,
principio cosmico femenino, todos han nacido de ella, también a ella
volveran al morir. Ella es deidad, tanto o mas que Jesucristo, a la
Pachamama se le pide: me levantaré en par contigo (dualidad), cocinaré
haré todo contigo como a una madre que nos cuide en todo momento, ella
nos atiende bien. En cambio cuando se refiere a Dios dice Jesucristo

papalindo al acostarse y al levantarse dice Jesus y no refiere mas, es

86



Matriz Metodologica de las lineas Maestras de la Epistemologia

abstracto; en cambio la Pachamama es deidad terrenal, est4 incluso en todo,
el entrevistado runa en parishcha con la Pachamama (dual), le pide a la
diosa esta dualidad, estar en todo desde que se levanta de la cama, en
todos sus quehaceres del dia hasta para dormir le ruega que le cuide, ella es
diosa terrenal para todo, separada de Jesucristo, dualidad inseparable para

afrontar la vida.

Texto: N° 6:
En el velakuy del 24 al 25 de junio en la noche, se vela
ofrendas para buscar agua cuando éste ha disminuido en el
manantial, se paga a la Pachamama con calabaza tierno crudo,
o0 una botellita de cristal con agua se lleva pasado la media
noche, se busca humedales se escarba y se hace pocitos y asi
se encuentra abundante agua. (Don Sebastian De La Cruz,

referido por Don Félix Aguirre (55) de Huando, Huancavelica)

En este caso la Pachamama es generosa, en complicidad con la luna que
acompafia en la busqueda en esta fecha especial, cuando se celebra el Inti
Raymi o fiesta del sol joven, es una fecha de ritualess. La pacha es propicia,
dadivosa, prodiga el agua al que lo busca, asi como encuentran los tesoros

de los gentiles, no hace dafio el samay o camay del cerro.

8 Las grandes celebraciones se concentran principalmente en las épocas de siembra y cosecha, en el
primer caso tienen un cardcter eminentemente propiciatorio y, en el segundo, de agradecimiento. El
principio de pares opuestos y complementarios, se manifiesta de una manera eficiente en el
calendario ceremonial, no solo en la relacién con los solsticios y equinoccios, que en si mismos
conllevan oposiciones diversas, sino, ademas, en la jerarquizacién de los meses, como en el caso del
Hatun Poqoy y Qolla Poqgoy, al que habria que afiadir Uyhua Lapaka o periodo de la sequia de los
animales (noviembre) y Jale Lapaka o periodo de la sequia de los hombres (febrero) en los que hay
que satisfacer ritualmente la sed de los muertos. (Sanchez, 2014:60)
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2.2.2 Waka

En el mundo andino lo sagrado se encuentra implicito en todo, pero no
desligado del objeto, sino espiritualizado o energizado en él, a través del
camaquén que lo anima todo (no como alma). No solamente se refiere al
hombre, ni a las figurillas, sino también a los Huamanis llamados abuelos,
lugares temidos “manchapas” que dan miedo, como piedras, rocas, lugares
silvestres guancas, lagunas, etc. En el distrito Daniel Hernandez
encontramos: Huamanis, Waris como sindbnimo de Waka, lagunas
encantadas, chirapas (arco iris que se comunican de un Apu a otro),

manantiales que dafian o enferman.

Para restituir la transgresion al principio ético y cognitvo de la
complementariedad y la reciprocidad cosmicas de las narrativas
recolectadas, se efectuan el rito del pago a la deidad: los pastores (as) que
no piden licencia para pasar por sus dominios o cualquier otra transgresion,
mueren vomitando sangre viva fluyente, al parecer esta asociado a la
simbologia de formas ancestrales de sacrificios humanos y de animales. En
este caso cobra relevancia la llama, que registra la historia precolombina,
por sus caracteristicas e importancia tiene efectos salvificos (salva al
condenado), que el cerro en su calidad de deidad cobra el pago con sangre,
o la muerte, nifios(as) y de doncellas a las Wakas, estos actos ancestrales
quedaron en el imaginario (simbolo en las narrativas) colectivo de los runas
(los Yachag aun sacrifican diversos animales como la llama negra, el gallo,

sapos, cuyes, etc.).

En cuanto a la transgresion del principio ético de la solidaridad y la

obediencia, la deidad convertida en mendigo, solo encuentra una familia
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solidaria, y un pueblo indiferente, ambos son castigados, el pueblo en laguna
y la familia solidaria en piedra9, Depaz, (2015: 320) aclara esta aparente

contradiccion:

En sentido inverso y complementario, la petrificacion inscribe
en el paisaje el referente nodal de un suceso, desplegando su
decurso temporal en un lugar que se articula con otros lugares.
Asi el lugar conjuga la dimension temporal y la espacial al
modo de un texto manifestando la condicion textual del mundo.
Asi queda el evento petrificado para la historia como un texto de lo que
ocurrio. La falta de la obediencia como de la solidaridad ética son duramente

castigados, porque es condicidén de existencia del pensamiento andino.

Al parecer el sistema de Wakas deriva de una concepcion andina de
espacios sagrados habitados por entidades de poder que no fueron
necesariamente tipicas del pueblo inka, sino comunes a las antiguas
religiones o asimiladas de otros pueblos con los que convivieron. Los
Huamanis y la Pachamama cumplian la funcién de intermediarios entre el
mundo de arriba y el mundo de abajo, 0 mundo de los muertos, que eran
interactuantes. Estos Huamanis formaron parte de un sistema de Wakas,
lugares sagrados ancestrales guardados en la memoria, con las que los
hombres del kay pacha o de la superficie podian comunicarse a través de los
mediadores. Ceremonias donde juegan un papel importante los sacerdotes y

sacerdotisas y el Yachaq actual.

° Se presenta mas bien como la consumacion de la perdurabilidad (wifiay) que buscaria la vida,
simbolizando el sumun de la vitalidad. Por ello, la piedra es una de las manifestaciones privilegiadas
de lo sagrado en el mundo andino, sino la principal; lo cual tendria que ver también con su condicion
de “brote” de la tierra entendida como matriz genésica (Depaz, 2015: 320).
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En el mundo andino no existi6 una palabra que designara el sentido
abstracto de Dios a la manera occidental separada de la materia, ni palabra
gue lo designara. Sin embargo existia una multitud de dioses incluso una

jerarquia entre ellas.

Lo sagrado se expresaba con la voz Waka que contenia una
variedad de significados. En idioma quechua y segun fray
Domingo de Santo Tomas: “guaca-templo de ydolos”. Gonzales
Holguin menciona: “huacca ydolos, figurilas de hombres y
animales que trayan consigo”; “huacca muchhana - lugar de
ydolo adoratorio” En Aymara Bertonio sefala: “Waka_idolo en
forma de hombre, carnero etc. Y los cerros que adoraban en su

gentilidad”. (Rostworowski, 1986: 9,10)

Segun Rostworowski la idea de Waka surge como una oposicion a la idea de
un dios en el sentido abstracto del mismo. Esto implica que en el mundo
andino lo sagrado se encontraba implicito en todo, pero no desligado del
objeto sino espiritualizado o energizado en él. De ahi que Waka no
solamente sean figurillas humanas, de animales, frutas plantas etc., templos,
idolos, adoratorios, sino también los Huamanis llamados abuelos que tienen
lugares especiales para los ofrendas, los llagtas de los gentiles, los
manantiales (pifia pifia) bravos dafiadores, los lugares temidos manchapas
gue dan miedo, que constituyen rocas inmensas, lugares silvestres, las
lagunas, piedras, cerros, guancas, o la pachamama que ya no es fructifera y
reclama pago, para volver a su esplendor, para lo cual, en un lugar especial
sagrado que solo conoce el Yachaq donde efectua el pago, etc., y, por cierto

constituiria una gama de Wakas que forma parte de la cosmovision del runa.
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Pero, no queda ahi, pués, ¢qué anima a todas las Wakas? Segun
Rostworowski “Esta ideologia, se explica con otra palabra quechua que
indica la fuerza vital o primordial que anima la creacion. Se trata de la voz
camaquén.io Asi la fuerza vital esta en las Wakas, que las anima; es la
energia producto de la materia, no es “alma” en sentido occidental, es

espiritu sinbnimo de energia o soplo vital, su doble:

A cada objeto le correspondia una fuerza primordial, un doble
que los animaba. Para él los términos camay y camasca en sus
raices verbales se traducen como anima dandole un valor
multiple, es decir una transmisiéon de fuerza vital, un
mantenimiento y una proteccion a la persona o cosa de la cual

se beneficia. (Taylor 1974-76: 233)

La vision del hombre andino sobre los Dioses espafioles diferia mucho con
la concepcion de terrenalidad de los dioses indios, “tenian (los espafoles)
asimesmo sus guacas y camaquénes en las yglesias y las guacas de los
espafoles no les daban comida”, ampliemos la declaracion de este testigo

indigena en un juicio contra la idolatria (Rostworowski, 1986: 11).

Un viejo del villorio de Acas, acusado de ser hechicero declaro
que: los camaquénes de los espafioles que son los santos que
estan en las yglesias eran unos palos pintados y dorados
mudos que no ablan ni daban respuesta a lo que les

preguntaban pero que los Malqui y Camaqguénes de los indios

0 No solo el hombre poseia su camaguen, sino también las momias de los antepasados, los
animales y ciertos objetos inanimados como los cerros, piedras o guancas. Segun los naturales, las
enfermedades se debian a la ausencia o pérdida del camaquen.Cuando un hechicero queria hacer
dafio o matar a una persona, invocaba al upani o camaquen de un hombre o mujer y con espinas
punzaba la sombra o doble del personaje (Rostworowski, 1986: 10).

91



Matriz Metodologica de las lineas Maestras de la Epistemologia

ablaban y daban respuesta de lo que preguntaban quando les

hacian sacrificios.

Entonces el concepto de Waka, dioses andinos y el camaquén fuerza vital
de las animas, constituyen una unidad sagrada de profundo significado
espiritual y de comunicacion a través del rito, en una constante relacion de
reciprocidad, complementariedad y correspondencia de principios éticos y
gnoseoldgicos. En el distrito Daniel Hernandez, encontramos ritos de
ofrendas al Huamani, a la Pachamama, a los manantiales, a las lagunas, a
los lugares salvajes y que dafan, etc. llamados purunkuna, que podemos
llamar Wakas. El rito de pago al Huamani es una practica constante, tanto
para curar enfermedades ocasionados por otro dafio, como para propiciar
abundancia del ganado. Cuando quieren la abundancia de la produccion
agricola pagan a la chacra, pero sin mencionar que se trata de la
pachamama porque olvidaron su existencia, a diferencia de Jatuspata y

Chinchihuasi, por ejemplo.

Las narrativas tienen un componente gnoseoldgico ético, que traen
consigo una ideologia de cosmovision ancestral poblada de deidades.

Chaymi, por eso, refiere Don Paucar (69):

Texto N° 7:
Purumpi manchapa qagakuna, pukiukuna, qochakuna,
chaykunam, pifia pifia kanku dafiakun, chaymi kay kinraypi

pukiu dafiakullan.t?

11 En los lugares salvajes existen rocas espantosas que dan miedo, manantiales, lagunas, todos ellos,
son muy bravos, enferman, por eso aqui a la vuelta hay un manantial que dafia mucho es brava
(traduccion mia).
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Refiere que cada 24 de junio el Yachaqg “ofrenda” para que se calme ese
manantial, se danza alrededor con tinya y se le pone en un huequito una
ollita de barro adornado de flores y diversos regalos como caramelos, pasas,
galletas de animalitos, claveles blancos, rojos, ruda, grajeas de colores,
frutas de buena calidad, chicha en poronguito de barro pequefo, vermut y
vino blanco en botellitas pequefias, coca, cigarro y velas, mastican coca,
beben cafia y prenden las velas para ver hasta qué punto acepta la ofrenda.

También referimos los espacios o lugares:

Texto N° 8:
Lugares que se abren pueden ser rocas grandes en lugares
inhospitos y de ahi sale el Huamani. En la madrugada del 24 al
25 de julio el Huamani baja y sube la quebrada con su caballo
blanco challan challan, gash, gahs haciendo ruido con sus
espuelas inspeccionando, para ver, si estan haciendo el
velakuy por el Santiago, y es de “ley” llevar su “pago” a un lugar

gue solo saben los Yachag. (Dofia Raymunda Quispe, 80 afos)

Refiere que la profanacion es castigada por la deidad y se sienten
observados. Por ello en las actuales fiestas del Santiago llamado Herranza
los ritos se dirigen al Huamani con el propdsito de obtener su protecciéon
para los animales. Sea el cerro (Apu Huamani) muchas veces se humanizan,
por ejemplo el Apu se convierte en un viejito pobre (ver anexo 8 y 9) y va por
los caminos solitarios donde premia o0 castiga de acuerdo a su
comportamiento o se transforman en animales (venado), o los cerros

conversan para castigar al avariento. Se relacionan con lo profano
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igualmente para premiar, castigar o ensefiar segun sea el caso. Si
trasgreden la complementariedad y reciprocidad que armonizan el bien

estar, o el bien vivir se esperan castigos.

Texto N° 9: Laguna Asnogocha
Camino a Sallgawasi hay una laguna que se llama Asno gocha,
en cuya orilla se puede observar una cancha completa de Jaylli
como esculpidos en piedra (dos bailarines, dos guiadores, dos
galadoras y el dansaq con tijeras) como esperando al taripaku,
la cancha de bailarines se habian puesto a bailar, la laguna
habia quedado cautivada que quiso quedarse con todos ellos,
en pleno acto de la danza de pronto el cielo se oscurecié y una
tormenta de lluvia y rayos cayO petrificandolos, los habia

encantado.(Dofa Marina Lazo (70) de la comunidad de Kisuar)

La laguna habia sentido placer al observar los colores, los espejos, la danza
y la quiso para ella por siempre y los encanté convirtiéndolos en piedras a
todos. En un sitio tan solitario como el lugar no debieron haber bailado,
porque los colores y los espejos subyugaron a las deidades, asi como es

atraida la lliclla multicolor por el arco iris.

Texto N° 10:
Jukutim Pampasta rirani puyu puyupi inti llogsimuchkaptin
chami rikurirun iskay tinya chirapakuna jukninmi carretera
janAynita rin jukninflataq carretera urayninta rin, fioqa Apuray
rini paykunapas Apurayta rin, mancharikuruni, mantaymi color

color chirapallafia karga chaymi pakarquspay kallpakuni
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sagerunaykama, mana chaynaptiyga  wafiuymancha

yaykuruwaptin (Dofia Getrudis 65.)

La laguna se encontraba en un sitio solitario, lejos del pueblo, estaba como
abandonada y hambrienta de “ofrenda”, cuando convirtié en piedra a la
cancha de bailarines se estaba cobrando su derecho al transito, las deidades
pueden convertir a los animales, humanos y cosas en piedra, que habria
dado lugar al principio de complementariedad y reciprocidad ética. Este
cuento fue recogido en la provincia de Castrovirreyna, en las comunidades
campesinas de la region, por el Proyecto Fortalecimiento de la Identidad
Cultural en la Regién de Huancavelica (2008), en un libro que fue publicado
con la narrativa de todas sus provincias, incluida de la provincia de Pampas

Tayacaja

Texto N° 11: La laguna Azulgocha
Una pareja de pastores errantes, pastaron sus ovejas en un
lugar donde nunca habian pastado, al momento de retirarse
sintieron que la tierra se levantaba como burbujeando,
corrieron pero ahi nomas reventd un rio ahogandolos a la
pastora y sus ovejas, el pastor escapé llegd a Santa Inés, pidid
ayuda y fueron en busca de la pastora y sus ovejas, no habia
nada, solo encontraron una laguna en forma de una mujer
perfecta, brillaba muy bonito, hasta que el Yachaq dijo, seguro
este lugar necesitaba su pago, por eso se comi6 a la pastora y
a sus ovejas, el pastor dias después murié vomitando sangre.

(Castrovirreyna, 2008: 112)
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Asi como dice el Yachaq, ese lugar necesitaba una ofrenda o pago, por eso
se comié a la pastora y sus ovejas, y luego murié6 también el pastor
vomitando sangre (ofrenda de sangre ancestral de sacrificios humanos);
necesitaba pago significa que los pastores no pidieron permiso (licencia) al
cerro para pastar en él, no se acordaron del poder del cerro porque éste es
vengativo. Debemos presumir que se transgredié el principio de
complementariedad y reciprocidad “siempre que alguien quiere ingresar a un
lugar (silvestre) purun tiene que pedir licencia o permiso para pasar 0
utilizarlo, de lo contrario, el cerro castiga” (Dofia Beatriz Bendezu: 70). Lo
mismo podemos inferir de otro cuento de la misma zona llamada Laguna

Pacococha.

Texto N° 12: La laguna Pacococha
Pacococha cuentan que hace mucho tiempo el cerro temblaba
cuando iba llover, eso queria decir que aquel lugar necesitaba
un pago, pero nadie sabia qué pago queria el cerro, al pasar un
buen tiempo, un grupo de “pacos” descansaban bajo el cerro,
de repente una gran cantidad de agua sali6 con fuerza
ahogando a todos los ‘pacos”, los “Yachaq” decian que eso
pedia el cerro, ahora ya no va a ver desgracia. (Castrovirreyna,

2008: 112-113)

En este caso, igual que el cuento anterior, el cerro cobra por su cuenta el
pago o la ofrenda de sacrificio de llamas, cuya memoria ancestral reclamaba

la Waka y que fue satisfecha (complementariedad) de modo que el “Yachaq”
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dice ahora ya no va haber desgracia; obviamente porque el cerro satisfizo su

hambre de sangre y regresara la tranquilidad, ya no hara dafio.

Texto N° 13: El condenado y el chucarero
Habia un chucarero que se alojé en la casa de un chopqga, la
sefiora viuda lo recibid, estaba sola con su esposo muerto en la
tarima. Le pidi6é al chucarero quedarse ésa noche, ya que ella
iria al pueblo a comprar lo necesario para enterrar al muerto. El
chucarero aceptd, prendié el pabilo de una latita con cebo y
chakchando su coquita esperd. Pasaron las horas, pero al
borde de la media noche los gatos empezaron a fastidiar, aullar
y tratar de entrar a la fuerza, a lo que el chucarero agarr6é su
lloge bastén de palo muy duro y golpeaba a los gatos hasta
gue uno se arrojé a la cara del muerto y éste lo tragbé y se
levantd jCarajo! ¢por qué te condenas? Al mismo tiempo
golpeaba al condenado. jAvariento habras sido! La pelea
contindo con el condenado por horas. Hasta que recordd que lo
anico que podia detenerlo era una soga de lana de llama, lo
gue arrojo sobre el condenado, éste cayd como fulminado por
un rayo, luego lo amarré a la tarima, cogié un maray (piedra
grande plana para moler granos) y lo arroj6 al pecho del
condenado, ante descomunal golpe vomitd al gato justo al
tercer canto del gallo al filo de la madrugada, el condenado se
habia salvado. Al salir de la choza vio a los comuneros
chopqgas acercarse agradecidos. Y le llenaron de regalos para

que continle su viaje. Don Abraham Aguirre, (90)
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El condenado de esta narrativa, es un personaje que en vida transgredié el
sistema del orden cosmico de reciprocidad y complementariedad,
provocando un desequilibrio del bien vivir en armonia con la naturaleza, los
hombres y la eticidad (del vivir con las necesidades basicas satisfechas), por
lo que debe resarcirse; esto para la recuperacion del flujo vital en la pacha.
El gato, en el cuento es el mana allin (no bien entendido como avariento,
egoista, no solidario) que ingresa al muerto y revive su verdadero yo. Se ha
condenado porque el dafio que produjo a la pacha no puede ser restablecido
en una sola generacion, sino tiene que expiar su culpa para restablecer el
equilibrio cosmico de la complemenrariedad y reciprocidad dafadas. A
propésito del papel del gato como elemento sincrético europeo, es la de un

cazador de ratones cuya analogia se traslada por Guaman Poma de Ayala:

Del escribano le temen los indios porque es gato cazador;
acecha y trabaja, y lo coge y no lo hace menear al pobre raton;
asi sus haciendas de los pobres indios, los acecha hasta
cogerlo; en cogiendo no le (hace) [no le deja] menear y da prisa

de cogérsela. Y no hay remedio del pobre de los indios.*?

Asi, el gato europeo penetrado en el condenado es el escribano tinterillo
nefasto en los pueblos que no descansa hasta despojar al indio de sus
bienes previamente maltratdndolos. En un segundo momento, el chucarero
vence al condenado arrojandole encima una soga de lana de llama; veamos
por qué. El significado de la llama lo encontramos desde la época pre

incaico, las etnias poseedoras de llamas quienes eran considerados ricos

12 carrillo, Francisco. “Cronistas Indios y mestizos Il, Guaman Poma de Ayala”. En: Enciclopedia
histérica de la Literatura peruana 7”, Lima: Editorial Horizonte, 1992.
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porque podian intercambiar facilmente carne seca (charqui) y todos sus
derivados. No solo servia de carga sino para los sacrificios que las Wakas
aceptaban con mucho agrado y hasta los buenos pastores eran premiados.
Las Wakas tenian sus propias llamas para los sacrificios y los dioses como

Wiracocha tenian sus preferencias hasta en los colores de las llamas:

Quimquilla era una Waka que tenia muchas llamas y que
poseia mucho de todo [...] y para ir donde ese Waka, llevaban
chicha, el potaje llamado ticti y tocaban constantemente,
hacian tocar el “huanapaya”. (cap.XXIV 137-139. Dioses y

Hombres de Huarochiri)

Las entrafias de las llamas sacrificadas eran examinadas en busca de
augurios de los sacrificios como ofrenda, de modo que el sistema de la
reciprocidad y complementariedad cosmica restablezcan el equilibrio de la
pacha. La llama era simbolo no solo de ofrenda sino de belleza, armonia y

realeza:

Participaban en las ceremonias mensuales de saludo a la luna
nueva [...] “nuestra insignia mayor de sefiorio es la napa” Una
llama blanca con camiseta de carmesi, aretes de oro y un collar
de conchas coloreadas. Cada vez que el Inca dejaba su casa le
precedia una “napa’, la cual habia tenido un papel destacado
en la leyenda dinastica: uno de los cuatro hermanos
fundadores trajo consigo las “semillas de la cueva” y la napa.

(Murra. 1975: 140-141)
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Por dltimo, los pastores tenian canciones, fiestas propias y las veneraban.
Jhon Murra lo explica de este modo: “Veneraban y sacrificaban a
Urcuchillay, la constelacion Lira, a la que concebian como una llama macho
policroma que velaba por el crecimiento y multiplicacion de los auquénidos”
(Murra, 1975: 4-5). La llama también es signo de veneracion por encontrarse
en la constelacion, cumpliendo un papel magico religioso. “Los iniciados y
sus familiares sacrificaban auquénidos, se untaban con su sangre,
arrancaban su lana y se los comian crudos o cocidos” (Murra, [1975] 1943:

46-62).

Lo que indica que la soga elaborada con lana de llama tiene poderosos
efectos salvificos que al tocar al condenado se restituyo el orden cosmico del
sistema reciprocidad y complementariedad, que en el texto: “El condenado y
el chucarero” ha llegado hasta nuestros dias de alguna comunidad de los
chopgas desde la puna hasta las quebradas calidas, ruta del trueque de
maiz con papa y charqui, etc., donde fue recogido y guardado en la memoria

del cuento, sincretizado lo ancestral y colonial.

Al Apu Huamani se le identifica con el cerro, que posee un espiritu que
mora en su interior. Es benévolo, cuida a los animales silvestres y
domésticos, prodiga fertilidad; pero esta benevolencia se torna en temible
cuando se enoja, muchas veces es por la carencia de ofrenda, en el que se
infringe el principio ético, cognoscitivo de la reciprocidad, correspondencia y
la complementariedad. Esto se refleja cuando no se pide permiso para pasar
por sus dominios, en este caso enferma a las personas, en casos extremos

hasta matarlas:
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Texto N° 14:

Nogaga watan watanmi pagota apani Tayta Huamanipag,
vacaykunata, animalkunata mana qollochinampaq, aswanfataq

mirachinampag. (Dofia Gertrudis, 65 afios)*®

En las exploraciones mineras se contrata una curiosa o Yachayuq quien
hace el pago para encontrar la veta y para que no se enferme los ingenieros
y mas aun le prohiben dormir en el lugar de exploracién minera, es decir en
el suelo o pasto porque el abuelo lo agarra (lo enferma y solo el Yachaq lo
puede curar). En cuanto se abre una nueva boca mina se hace pago con
coca, cigarro, cafa y se sacrifica una llama negra, si no se presupuesta para
estos ritos los mineros no quieren trabajar (Bonilla Rebeca: 62). Para
transitar sin peligro por los dominios del Huamani, se ofrece un pago o
cuando no es muy dafador unas cuantas hojas de coca quinto bastan y se
mastica con un poco de cafia que también se le convida un sorbo al cerro,
cuando van por primera vez al lugar. Para los habitantes del lugar ya no es
necesario. Los Apu Huamanis poseen el “gamaquen o soplo vital es lo que
animaba a los hombres y también a los cerros, lagos cumbres, nevados,
piedras, fuentes y animales. Mundo lleno de vida, con el cual habia que
congraciarse mediante sacrificios y ofrendas para poder sobrevivir’
(Rostworowski, 1986: 95). El universo andino es vivo, el cerro se abre, y hay

un mundo maravilloso dentro, cuenta el comunero Don Castro de Tucuma:

13 Yo todos los afios llevo ofrendas para el Tayta Huamani, las vacas, los animales para que no se
extingan, en cambio para que se reproduzcan (Traduccién mia).
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Texto N° 15:
Conto, un dia, cuando era pequefio mientras pastaba sus
animales, se perdi6 un carnero y se puso a buscar, al no
encontrarlo se adentro en el “purun” donde habia una inmensa
roca muy temible y de pronto se abrio y le invitaron a entrar,
refiere que habia demasiada luz, era una ciudad, con mucha
rigueza, muy hermoso. De ahi no recuerda mas. Su familia lo
encontr6 después de tanto buscarlo al sexto dia), estaba

dormido, para €l no habia pasado el tiempo. (Don Castro: 73)

Apu Azapara Huamani que significa lluvia de hielo, Patron de Tayacaja,
gue se encuentra al frente de la comunidad de nuestro estudio, con este Apu
los habitantes de esta provincia (Pampas Tayacaja) buscan la armonia o
equilibrio  cosmico; para asegurarla, se cumplen los ritos de
complementariedad y reciprocidad éticos. En la comunidad de Wakachi en

Surcubamba:

Texto N° 16:
chirapas logsirimurga chaysi arcorayan Tayta Azapara manta
Apu Waytapallanaman, imataraq rimakushkanku, paykunaqa
chegnenakunmi siempre estan en competencia, estan haciendo
llover con rayos, truenos, granizadas, compiten por el poder,

uno hacia llover el otro hacia llover mas y asi sucesivamente
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kananga imatash rimashkanku, decia. (Dofia Juana Abad, 48

afios)

Los Apus hablan, sienten, se odian, compiten poseen el “camaquén” vivo e

evidente en pleno siglo XXI, en el imaginario de las narrativas andinas.

La informacion respecto a las Wakas se encuentran en investigadores de
diversas especialidades como historiadores, antropélogos, filésofos, literatos,
poetas, etc., su existencia y practica hasta en la actualidad es una realidad,
concebido como ideologia en el consciente y el subconsciente. En el distrito
Daniel Herndndez, el Tayta Huamani es muy conocido como deidad, pero
no, con el nombre Waka. Hay respeto y miedo cuando se refieren a esta
deidad, Dofia Gertrudis (68) y Dofia Beatriz (70) Yachaq, indican que el
Huamani cuida del ganado, lo reproduce, los zorros son sus perros, él anima
o le da fuerza vital a las cosas, de modo que todo esté vivo, el manantial del
cual toman agua esté viva, en determinadas fechas u horas del dia no se
pueden acercar porque les dafia, hasta pueden morir u abortar si estan
embarazadas, les suefia cuando se olvidan de ella y les pide ofrenda. De
modo que los principios éticos y cognitivos de complementariedad y
reciprocidad siempre estan presentes, tanto a nivel ritual como a nivel
productivo en la interrelacionalidad con el entorno social econémico, como el

Ayni y el mallichiy como desarrrollaremos mas adelante.

La Waka puede ser una piedra, un hoyo, un lugar inhéspito animado

como movido energizado por el camaquén anima vital > sagrada de

4 Dice el arco iris habia salido, por eso estd como un arco. Del padre Azapara al Apu Waytapallana
qué cosa estaran conversando, pues ellos se odian, siempre estan en competencia, estan haciendo
llover con rayos, truenos, granizadas, compiten por el poder, uno hacia llover, el otro hacia llover
mas y asi sucesivamente. Hoy qué cosa estaran hablando, decia, mirando el arco iris mi tio
(Traduccién mia).
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ritualidad solo conocidos por los Yachaq. La Waka propicia prosperidad o
pobreza y muerte. La transgresidon al principio de reciprocidad,
complementariedad y correspondencia provoca grandes desastres llamados
naturales o la muerte producidos por dafio o enfermadad. Otra caracteristica
es la de dadora o genésica, de vida, o también de espanto, de miedo, a tal
punto de sofiar y conversar con la Waka quien reprocha, pide cémo quiere
Su pago, o ya no quiere, interactlian con los Yachaq antes de iniciar el rito,
consultan a la deidad para saber si acepta la ofrenda para curar o0 ya se

paso el tiempo para ello; y la muerte es inminente.

2.2.3 Coca

Tiene un origen ceremonial ancestral, erdtico y de desinhibicion
sexual sincretizado en la narrativa La Virgen Maria y la coca. Es sagrada
porque esta presente en las ofrendas o pagos a la Wakas, Huamanis, en la
mesa de los Yachaq para dar fuerza como apertura a la comunicacion, el
ofrecimiento de un puflado de coca hace de los interlocutores:
hermanos(as). Los acerca, establece el contacto, cuando se ofrece la coca,
quien lo recibe lo hace con ambas manos, lo cierra entreabierto y lo besa
reverente. Ella fue utilizada para ponerle en la boca de los muertos. La
mama coca, cuando se chakcha con su wayna o llipta, da sefales del futuro,

si las cosas van a salir bien o mal, o va a ver dificultades en el camino;

5 En cuanto a los términos camaquenc y camAynin, domingo de Santo Thomds lo refiere
directamente a la potencia o dnimo vital, presentandola como “anima” [...] la medicina tradicional
andina reconoce un sustrato vital a la que se refiere con diversos términos que va desde el quechua
Kallpa (Fuerza, energia) hasta el castellano anima o animo, en cuya ausencia languidece la vida hasta
perderse, “consumirse” o “secarse”, como suele decir; pero es discutible su asimilacion a la
connotacién de espiritu en el uso catequista de “anima”. Precisamnente, el término camani,
entendido como vaho que emerge de algo (El quechua del sur andino recoge hasta hoy el término
Kamanchaka, al que da el significado de neblina densa), parece vincular la raiz cama mas bien alguna
manifestacion fenoménica homologable al aliento (Depaz: 2015: 215).
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cuando sale palitos largos o cortos, acompafado o no de restos de coca.
Como arden las velas da cuenta de la traduccion del mundo; de esto diria
Zenon Depaz la coca es mediador, propiciatorio y comunicante. Los usos
dados a la coca son el de masticatorio, el objeto de ofrenda a los dioses y el
adivinatorio. La ciencia lo identifica como Erythroxylum, existen dos

variedades que son E. Amazonicun.

Indica Rostworowski en: “Fray Domingo de Santo Tomas,
encontramos que la voz coca E. Novogranatinse (...) seria ‘Mamox
coca'. El diccionario de Gonzéalez Holguin afirma lo mismo que el de
Santo Tomas, en el hecho que la voz coca no es quechua y cuando la
emplea, es mas bien como un sinébnimo. Segun él, habria dos tipos de
coca la una: “mamas coca -la coca de hojas grandes ques mas
preciada”’ y la “Tupa coca-. la coca de hojas chicas”. (Rostworowski,

1973: 225)

La palabra coca pertenece a la lengua aymara, no existe en la lengua
Quechua o runa simi, (equivalente Mamox coca) y hay dos variedades de las
cuales las hojas de coca pequefias llamadas de Trujillo son sabrosas y
aromosas, mas chicas (Tupa ) con menos alcaloides. Las que se cultivan por
Huanuco las hojas son verde oscuro y con mayor cantidad de alcaloides,
tienen propiedades estimulantes, anestésicas, terapéuticas y mitigadoras del
hambre, la sed y el cansancio. Se asimila a través de la masticacion,
acompafada con la llipta que viene a ser una especie de catalizador

alcalino. También se usa como mate, en harina, dulces.
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Si se toma en cuenta las enormes necesidades

estatales de coca se comprende la noticia general de

los cronistas sobre el monopolio incaico de la coca. Era

un producto valioso, de ecologia limitada, que se debia

administrar, en esas condiciones es posible que el runa

del comun no tuviese acceso sino raras veces a la

coca, y que tan solo los que habitaban una zona cuyos

cultivos principales fuesen cocales podian disponer de

ella [...] La situacion vari6 completamente con la

dominacién espafola, las necesidades estatales

desaparecieron y también las del culto oficial, quedaron

tan soélo las ceremonias clandestinas, las de los

curanderos y de los hechiceros, y es entonces que los

europeos se dieron cuenta de los grandes beneficios

que aportaba el hecho de inundar al indigena con una

produccion que antiguamente era considerada como un

privilegio o una recompensa. (Rostworowski, 1973:

213-214)
Considerando la enorme importancia de la coca como un elemento exotico,
digno de los dioses, su consumo siempre estuvo ligado a las élites y a los
gobernantes. En el preincanato, al parecer su consumo fue generalizado. El
monopolio de este producto se hace evidente en el incanato tanto en la
produccion, la distribucién y el consumo justificado, puesto que su funcién
era ceremonial; es decir para utilizarla de diversas maneras para las Wakas,

los entierros, los sacrificios, las ofrendas, para los sacerdotes, para la
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abultada nobleza, los curacas, los Yachaq, los altumisayuq, los
jampiyugkuna (curanderos), etc.; de este modo, para el runa el uso de la
coca era muy limitado. Esta situacién cambi6 drasticamente con la llegada
de los espafioles, dado que el monopolio se deshizo y el consumo se
generalizd, con la consiguiente comercializacion y el enriquecimiento de sus

protagonistas.

Por otro lado, existen varias versiones del origen de la coca. A
continuacion la version colonial y la version andina; la version colonial esta
presente en un sincretismo con la version andina; en la leyenda “La Virgen

Maria y la coca”.»

Texto N° 17: La Virgen Mariay la coca
La Virgen Maria cargado con su hijito Jesus, cansada de
caminar busco la sombra de un arbolito, cogié una hoja y era
muy delgada amarga y venenosa, y cogiendo otra hoja lo partié
ésta en dos por el medio, cada parte lo pegé por ambos
costados de la hoja original. En la pena o en la alegria, y les de
energia a mis hijos, esta hoja ha de ser mas ancha y se llamara
coca, diciendo lo bendijo. Cocacha mamacha Virgen Mariap
llantukusgan sumaqg sachacha, akuykusqayki, llakillayta,
kusillayta willaykunawallaykipag. Asi diciendo chagchamos?®’.

(Dofia Irayda Garcia, 71 afios)

16 “| e entregué a Tito un pufiado de coca. Después de recibirlo con ambas manos, lo elevé hasta las
alturas de la boca diciéndome: Gracias voy a chaqchar en su nombre, Maria santisima de Cuca [...]”
Gregorio Alberti, reciprocidad e intercambio en los andes peruanos. IEP. 1974: 239

17 Coquita madrecita, a la Virgen Maria tu que le diste sombra lindo arbolito te voy a masticar, mi
tristeza, mi alegria para que me avises. Asi diciendo chacchamos.
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En este sincretismo se remplaza a la doncella por la Virgen Maria, por un
lado para esconder su origen erotico, siendo este su génesis ancestral, que
representaba una doncella hermosa que se burlaba del amor de los hombres
después de ofrecerle su cuerpo. La leyenda ofrece una gran similitud, y tal
como aparece en “El Yatiri” de Arturo Borda, donde se nota claramente el

sincretismo:

Las hojas de la coca son los residuos de una doncella
presumida, quien solia burlarse del amor de los hombres a
poco de ofrecerles su cuerpo y sus Encantos. Entonces los
Yatiris [adivinos y lideres espirituales] y los Amautas [sabios],
en su afan de evitar que los hombres perdieran la cabeza y se
quitaran la vida lanzandose al precipicio, solicitaron la muerte
de la doncella, cuyo cuerpo fue seccionado y enterrado en los
descuelgues del macizo andino. Al cabo del tiempo, en esos
mismos lugares donde fueron enterrados sus despojos,
brotaron unos arbustos que tenian la propiedad de adormecer
la mente de los hombres, aliviar las penas del alma y mitigar la
sed y el hambre (citado por Montoya en Ciberayllu: “El Yatiri”

de Arturo Borda, 2002)

La doncella rompe los principios éticos de complementariedad,
correspondencia y reciprocidad, se trasgrede la polaridad hombre/mujer

cuyo objetivo es la unibn matrimonialis, esto es, porque la doncella se

8 Todo connubio entre campesinos se formalizaba después de un tiempo mas o menos largo de
cohabitacién prematrimonial llamado tincunacuspa en el sur y pantanaco en el norte. En él se
buscaba que los futuros contrayentes pudieran descubrir la compatibilidad o incompatibilidad de sus
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burlaba del amor de los hombres que se apasionaban por ella y provocaba
suicidios de estos, rompia asi, el orden césmico vital, que al quebrarse
produce un desorden el que debe ser reparado. En consecuencia, se debia
lograr la armonia y el equilibrio césmico, por lo que los Yatiris y los Amautas
piden su muerte como justicia césmica. El castigo es cruel, y como
escarmiento es descuartizada, colgada en el pefiasco, para que las mujeres
no hagan lo mismo jamas. Cada parte de su cuerpo es enterrada en

diferentes lugares, de los que brotan los arbustos de coca.

Asi, el uso de la coca cumple la funcién poderosa de ofrenda, adivinatorio y
para chacchar (mitigar la sed y el hambre), que vendria a ser el principio
ético de reciprocidad (doncella=coca), lo que beneficiaria con sus
propiedades de adormecer la mente de los hombres, aliviar las penas. La
narrativa de la Virgen Maria, es colonial, surge para sincretizar la doncella,
cuyo objetivo es anular el origen indigena de la coca, que es materialista,
sensual por sus efectos adormecedores y que fue demonizado por los frailes
por su uso en los rituales y prohibieron su consumo. Por otro lado se
masificO, porque se habia quebrado la administracion Inca y el monopolio del

uso de la coca.

Los cronistas coinciden en que los Incas, al menos durante el incanato, no
permitieron el uso masivo de la coca, sino que estaba reservada para el
culto a las Wakas, para la nobleza, y en ocasiones para ofrecerla como

presente en las alianzas con los curacas, por servicios extraordinarios, por

psicologias, bajo la estricta vigilancia de sus padres; por cuanto el pantanaco podia cumplirse tanto
en casa del futuro esposo como en la de la futura compafiera. Lo que la mujer perseguia en en varén
era que no desatendiese las chacras; y lo que apetecia el vardn era que su esposa supiera manejar
sin lerderia ni titubeos las cosas del hogar. Si la pareja se hallaba conforme, realizdbase el
matrimonio en las fechas programadas por las autoridades estatales (Espinoza, 2011: 129).
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acciones heréicas, para las momias, para los curacas, etc. Cuando llegaron
los espafioles su consumo se generalizd, porque el Inca ya no la controlaba.
Contrariamente, los espafioles aprovecharon la circunstancia para
enriquecerse: “En este reino del Perl no hay cosa mas conocida que la
coca, cuyo trato es de los gruesos y de mayor ganancia que hay en las
Indias y con que no pocos espanoles se han hecho ricos” (Cobo 1653, cap.

XXIX).

La otra leyenda muy parecida a la anterior la encontramos en el origen
ancestral de la coca, en el siglo XVI, Informacion en el Valle de Yucay (2 de

julio de 1571):

Sobre el origen de la coca contaban los indios del Cuzco la
leyenda siguiente: (antes que) estuviese como ahora estd en
arboles, era mujer muy hermosa y que por ser mala de su
cuerpo la mataron y la partieron por medio y la sembraron, y de
ella habia nacido un arbol, al cual llamaron /ma/macoca (sic) y
cocamama y desde alli la comenzaron a comer, y que se decia
que la traian en una bolsa, y que esta no se podia abrir para
comerla si no era después de haber tenido cépula con muijer,
en memoria de aquella, y que muchas pallas ha habido y hay
que por esta causa se llamaron coca, y que esto lo oyeron
decir a sus pasados los cuales contaban esta fabula y decian

gue era el origen de la dicha coca. (Rostworowski, 1973: 199)

Asi tenemos con nhombre de coca al curaca Chafian Cury Coca, jefa guerrera

de los ayllus de Choco-Cachona, asi como la madre de Atahualpa se llamé
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Tocto Coca (Rostworowski, 1986: 55). Otro cuento sobre el origen de la

coca, lo encontramos en la narrativa contemporanea de Oregon:

Texto N° 18:
Qepa unaysi coca mamaga yannin sacha kasga. Yannin
sachacha qina, yantapaq, huatiiakuna aytukunallapaq kasqa.
Yurankunaga manam ni uyhuakuna mikunampagpas allinchu

kasqa.

Juk punchausi Nifio Jesus chinkakusga. Qinaptinsi
Qollananchik Virgen Maria maskasga pisipay pisipay,
gaparkachastin orqon gasan maskallaspa. Inti segaykuptaga
manafa kagia gayakachusqa, chakillankunapas
arhuitakurusgana. Manafia atipallasgachu ichiytapas,
ginaspansi juk sacha sikichampi llantukuykusga samapakoq

gina.

Sachachaga llakipayaymanta  kumuykusga  kukuykusga
llantukunampag. Qollananchik  virgenga juk rapichata

siptiykusqga, siptiykuspa siminman.
Icha kayhuanchu yakunayAyni, yargayni susigarunman—Nispa.

Chaychamanta puni susigarun yakunayaynin, yargaynin.
Chaychamanta  punis  Qollananchik  Virgen  Mariaga
sachachataga unanchaykun:

iQanmi kanki llapa Wakcha masiykupa yakuyayaynin,

yargaynin tukucheq.
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Chaymanta punim chay yannin sachacha mama cocaman

muyurusga, Mamacha munayninhuan.

Qollananchik Virgen Mariapa kallpallan gochariramusqga chay
coca mamata kachuykuptin. Qinallam pasakusga maskaq,
ginaspanmi sara tipichkaqta tarirusqa huahuallanta, juk
machuchakunapa chaupimpi, yanapachkasga paykunata.
Qaparispa pahuaykun, gompillampas llogllasga, Aahuillan junta

hegeyoq, sonqollan junta llakiyoq

¢Imataq gochallay Karga kay karukunaman pasakamunaykipaq

huahuachallay Jesus?- Nispan makallasqa huaqastin.

Ama mamay huaqaychu, ginam pasanay yachakun. Qinatam

taytay kamachihuan, huakchakunata yanapanaypag.

Qollananchik Virgen Maria tiyakuykun huahuallan sara tipiyta

tukuykasinankama.

Chaynapim coca mamanchik pagarimusqga, llapa huakcha
masinchikuna akuykuptin, yargaynin, yakunayaynin

chinkacheq, songon tiyacheg.

Cocacha mamacha
Maria Santisima llantukusgan sachacha
Kunan punchau llamkayniyta

Pasaykachiway'®

19 Atras, hace mucho tiempo, la coca madre era un arbol sin valor. Como arbol vano, sélo para lefia y
para cubrir las pachamancas era util. Sus hojas no eran buenas ni siquiera para. el alimento de los
animales. Pero un dia el nifio Jesus se habia perdido, entonces nuestra duefia y sefiora la Virgen
Maria lo buscé hasta el cansancio, gritando por los cerros y quebradas lo buscé. A la caida del sol ya
no estaba en su razon y llamaba desesperada a todos lados; sus pies se enredaron y ya no podia
caminar. Entonces al pie de un arbolito se sombred para poder descansar. El arbolito, de pena, se
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Este cuento ha sufrido cambios diacronicos, es decir modificaciones de una
version inicial que cuentan los Yatiris y los Amautas hasta una version que
ha llegado hasta nuestros dias. Esta ha sufrido cambios como: sincretizacion
de la doncella de los Yatiris con la Virgen Maria y el nifio Jesus; el cuento de
Dofa Irayda sobre la coca y la version de Dofia Dora Quispe (60), Paulina
Dolorier (40), coinciden con que la Virgen Maria, muy abatida, descansoé
debajo de un arbolito muy pequefio (la coca) y cogid. En el cuento de Dofia
Irayda, la hoja es venenosa y en el caso de Oregdn es una hoja vana, que la
Virgen lo bendijo y le dijo la funcién que debia cumplir en adelante, calmar el
hambre y la sed. En la version de Dofia Irayda, cumple ademas funcion
onirica llakillayta, kusillayta willaykunawallaykipaqg, (mi tristeza, mi alegria

para gue me avises).
Otra leyenda da cuenta de la época de los incas:

Encolerizado, el dios cruel habia condenado a un pueblo
inocente a vagar hasta el fin de los tiempos por las altiplanicies
de los Andes. Afortunadamente, los hijos del Sol, Manco Capac
y su hermana-esposa Mama Ocllo, divinidades propicias,

velaban por los infortunados. Para que pudieran resistir el

incliné para prodigarle sombra, entonces nuestra madre logré coger una hojita y luego de arrancarla
la metié en su boca. ¢Tal vez con esto mi sed y mi hambre calmarian? Preguntandose. Desde esos
mismos instantes calmd su sed y su hambre. También de esos mismos instantes nuestra sefiora y
madre al arbolito le encomendd: iTu serds el que mitigues la sed y el hambre de todos los pobres
como yo! Desde entonces ese arbolito vano se convirtid en la madre coca por la voluntad de nuestra
madre y sefiora. Las fuerzas de la virgen se empozaron cuando masticé las hojas, alli mismo
prosiguid su busqueda y encontrd a su hijo ayudando a cosechar maiz a unos ancianos. Gritando se
acercd, con la frente orlada de sudores, con sus ojos llenos de lagrimas y su corazén de tristeza.
¢Cudl fue mi pecado para que te ausentes a estos lejanos lugares hijo mio Jesus?- Diciendo lo abrazé
llorando. No llores madre, este es mi destino a mi deparado. Asi mi padre me encomendd ayudar a
los pobres. La Virgen se sentd esperando que su hijo termine de ayudar en la cosecha de maiz. Asi
nacié nuestra madre coca, para calmar el hambre y la sed de todos los pobres como nosotros. Por
eso los campesinos antes de iniciar nuestras faenas agricolas nos santiguamos con la sefial de la cruz
y oramos: Madrecita coca Arbolito en el que encontré sombra Maria santisima.Hazme superar los
trabajos de este dia. (Oregdn, 2008: 20, 22)*°
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hambre vy el frio les ensefiaron a mascar las hojas verdes de un
arbusto: la coca. De esta manera pudieron sobrevivir l0s incas.

(Caribone, 1995: 5)

Manco Capac y Mama Ocllo hijos del sol ensefiaron mascar la coca para
gue pudieran resistir el hambre y el frio en el peregrinaje de todo un pueblo
en busca de la tierra anhelada y la lucha por la posesién del territorio
cusquefio y la restauracion del orden y la armonia perdidos. Es importante
seflalar que no se menciona su importancia ceremonial, sin embargo la

evidencia historica y arqueoldgica nos dan luces:

En el pueblo de San Gerénimo de Copa, anexo a la doctrina de
Mangas, el licenciado Novoa descubrié en el pueblo viejo de
Guanchui, un cantarillo pequefo vestido como una mujer con
anaco, lliclla de cumbi, faja, vincha y representa a Coca Mama.
El lugar habitual de esta Waka era una béveda tapada con
plumas de papagayo y a su lado hallaron dos conchas de
mullu. (AAL, Idolatrias, Ley.82, afio1666, fol. 444): La Coya.

(Rostworowski, 1986: 81)

El cantarillo representa a Coca mama, la madre coca, ella fue encontrada
con ofrenda de mullus. Rostworoski (2014: 134) explica que a la Waka
Chaupifiamca se le celebraban rituales en su templo. Incluso con danzantes
en la localidad de mama (actual Ricardo Palma, valle del rio Rimac) porque

alli sembraban chacras de coca.

Lo que a continuacion referimos es la funcién de la coca, en cuanto a su

génesis y funcion desde Nicaragua hasta Bolivia, “Loza Balsa (1992: 1X) en
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su monografia sobre la coca, afirma que desde épocas precolombinas la
coca fue conocida por algunas culturas que se desarrollaron desde

Nicaragua hasta Bolivia. (Santoni, 2007: 73)

Asi, la coca tiene un origen ceremonial ancestral, erético y de desinhibicion
sexual. Desde sus origenes, la coca tiene caracter eminentemente
ceremonial; esta presente en las ofrendas o pagos a las Wakas, Huamanis;
en la mesa de los Yachaq para dar fuerza. Como aperturadora del diadlogo
en confianza, el ofrecimiento de un pufiado de coca hace de los
interlocutores, hermanos (as), los acerca, establece el contacto. Cuando se
ofrece la coca, quien lo recibe lo hace con las dos manos, lo cierra

entreabierto y lo besa reverente:

Texto N° 19:
iGracias!, jmamay! Akuykusun, fluye el willakuy, generalmente
en el velakuy (no siempre) la coca abre la conversacion y el
pensamiento profundo, la meditacién, cumple un papel

importante en la comunicacion.

2.2.4 Qella

Las manifestaciones de laboriosidad y ociosidad en las narrativas del Qella
lucero (antropofagia), tiene semejanzas con los relatos recogidos por Taipe y
Orrego (Ver cuadro N° 3), donde los Qellas son castigados en estrellas,
pléyades, helada granizo y mal viento. Da cuenta que los Qellas no tuvieron
cuerpo para el funeral (no habia nada mas angustioso y desgraciado no
tener momia) y los ritos posteriores obligados a los familiares de su cuidado,

porque se creian que aun quedaba el camaquén y cada afio habia que
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llevarle coca, chicha y comida. Ademas de astros y cometas, llamados, 0s0s,
llamas, rios, cabrillas, magtas o0 maman mirccuni, sapos, zorros, serpientes
(via lactea), perdiz, chakana (cruz del sur). Por otro lado se convierten en
guias de la agricultura como parte del calendario andino (astronomia y

astrologia).

Texto N° 20: El Qella lucero

Dos maqtas ociosos simulando sembrar mienten a su madre
durante el periodo de siembra de papa, y cuando era tiempo de
la cosecha la viejecita fue a la chacra y con su azadén empezoé
a escarbar la papa, en eso aparecié un hombre y le increpé
ijsefioraj estas escarbando mi papa jno! Mis hijos han
sembrado, ellos me han dicho que recoja, jseforal,
wawaykikunaga qalawatakurgam kukata akukuspa cigarruta
pitakuspa, jmanam llamkargakum!, sefiora mallichisqayki
aspikuy atispaykita apakuy. Descubierto el hecho, aun siguen
mintiendo.  Prepotentemente  reclaman comer carne,
“‘Aychallaw, aychatam mikuyta munani, jmamay aychallaw!,
jaychallaw! Su madre, ante tanta insistencia, va detras de la
cocina y se corta una lonja de su muslo y les prepara la
comida:

iMi propia carne estan comiendo jQellas! Increpa la madre.

Los Qellas estaban tranquilos, comiendo. En eso aparecié un

ventarron fuerte y los arrojo al cielo convirtiéndolos en luceros,
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para que eternamente alumbren como lucero de la mafiana y

lucero de la noche. (Dofia Irayda, 71 afios)

Aparentemente es una narrativa inconclusa y de final feliz, ellos son
convertidos en hermosos luceros, a pesar de haber cometido las fechorias a
su madre. Sin embargo para la cosmovision andina, es la memoria de los
principios éticos cognitivos y este es el escarmiento del castigo a la
ociosidad, transgresiéon a la laboriosidad, la mentira, la deslealtad y la
provocacion de muerte de la madre. Es antropofagia, es un rompimiento
claro de las normas que sustentan la produccién y la laboriosidad. El Qella
por lo tanto rompe la ética césmica de la reciprocidad y complementariedad
del trabajo que permite el equilibrio en la reciprocidad. El “ocioso” no
constituye el eslabon de soporte para la supervivencia humana, los Qellas

recibieron castigo al ser arrojados al cielo:

La muerte para el mundo andino era el pasaje de esta a la otra
vida. Por eso nadie se atormentaba frente a ella, porque
estaban seguros de que sus descendientes y sus ayllus
cuidarian de su cadaver momificado o simplemente disecado,
llevandoles comidas, bebidas y ropajes durante todos los afios
del futuro. En dicho aspecto lo Unico que les acongojaba era
que pudieran ser quemados o pulverizados, porque eso si
significaba su desaparicion total. [...] creian entre otras cosas:
que el camaquén o fuerza vital muere o desaparece cuando el
cuerpo vivo o el cadaver se le quemaba o desintegraba.

(Espinoza, 2011: 475)
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Los Qellas no tuvieron cuerpo para el funeral, ni los ritos propiamente éticos,
para el runa era de primordial importancia la conservacion del cadaver, “no
habia nada mas angustioso que la desaparicion de los cuerpos de sus
antepasados, o pensar que el suyo propio iba a correr ese luctuosisimo
destino. Constituia la peor desgracia que podia ocurrirle a alguien”

(Espinoza, 2011: 476). Los Qellas recibieron el peor de los castigos.

Maria Rostworowski al analizar los vocablos padre, madre, hijo, hija
menciona a Gonzales Holguin e indica: Un verbo sumamente extrafio y que

necesita de una interpretacién psicoanalitica es:

“‘Mirccuni” — comer a su padre 0 madre, que por ser pecado
estupendo le dieron vocablo propio, y en el cielo fingieron una
estrella contraria a este pecado y que influye contra los que lo
hazen, que llaman Maman mirccuc cuyllur, que dize, Estrella de
los que comen a su padre o madre. “Maman mircu — unas

estrellas caue el cruzero”. (1986: 93)

La narrativa del Qella recogida coincide con lo planteado por Rostworowski
ya que el Qella lucero, ademas de Qella, comié como potaje de la pierna de
su madre. Al parecer por eso le dieron un vocablo propio, por tratarse de una
trasgresion ética de la reciprocidad y complementariedad césmica de muy
grandes dimensiones. La infraccion estaria dada por el rompimiento de las
caracteristicas: de madre, gen y cacica recuerdo ancestral del matriarcado y
la poliandria por un lado y por otro, este mirccuni se explicaria porque los
magqgtas son Qellas, llullas, no solo ociosos sino antropofagos (comen la

carne de su madre). El castigo fue tan grande que no tuvieron funeral ni
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cuerpo para momificarse y esperar la vuelta a la vida a través del camaquén
y por ultimo el miedo a las ordenanzas del Inca. Recordemos que la

preponderancia de la mujer era muy importante, para

1572; precisamente en la época en que Toledo gobernaba en
el Perl, era cacica de esos pueblos dofia Isabel Capullana.
Concretamente se expresa que era cacica y sefiora de dicho
pueblo de Sechura, de sus parcialidades y de los indios e
indias de dicho repartimiento [...] El sistema del matriarcado
era muy comun en los diferentes pueblos del mundo antiguo.

(Moya, 2006: cap. V)

Asi quedaria explicado este término mamam mirccuc qoyllur. Por udltimo,
para explicar la astrologia Alberdi Vallejo, hace referencia a la constelacion

andina del oso como personaje celestial lujurioso:

(...) el oso andino encarna a los espiritus malignos de los
incestuosos (garga) de los hechiceros (layga), de los lujuriosos
(wachoq), de los cuatreros (waykoq), de los patricidas (Tayta
mamata mikuq) y a todas las personalidades y transgresoras
de las normas morales y éticas estatuidas por la comunidad

andina. (Alberdi, 2008: 27-28)

De manera que existe en la cosmovision andina toda una constelacion para
los transgresores de la complementariedad y la reciprocidad de los principios
éticos. Las ordenanzas Inkas de Guaman Poma de Ayala (1615) y de
cronista anénimo (1595), son las mas numerosas y alguna de estas

ordenanzas en Juan Betanzos (1551), Pedro Cieza de Lebdn (1553),
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Fernando Santillan (1563). De modo que quedan corta y muy limitadas las
supuestas maximas ama sua, ama Qella, ama llulla, que son los menos para
las numerosas normas morales y éticas que el Inka habia dado para su fiel
cumplimiento, y que constituian los pilares para el buen vivir y el bien hacer.

A continuacién, la ordenanza sobre el castigo por la ociosidad:

De ellos sucios de cauesa y de la cara, de la boca hidiondo y
de los pies y manos y de la rropa que trayan sus bestidos, le
castigaua cien asotes con una uaraca (honda), y toda la
suciedad del cuerpo y de la cara y cauesa, pies y manos, esta
cucidad les daua a ueuer a él mismo o a ella por castigo. Y si

no lo linpiaua ni estiercolaua su chacra (sementera) toda

La yerua amarga o no amarga hazia moler y rrebuelta con
rines. Porque no le hiciera dafo le dauan a ueuer dos queros
(vaso de madera) o mates grandes en pdéblico plasa por su
peresa y culpa, estos castigos estaua executado en los sucios

y peresoso. (Guaman Poma, [1615] 2009: 27)

Ademas de la ociosidad la transgresién a la laboriosidad de los magtas se
sumaba la mentira llulla y la eminente muerte de su madre por la herida
infringida por ella misma y la correspondiente antropofagia. En las
ordenanzas siguientes del Inka se encuentran la gravedad de la

transgresion:

Castigo de mentirosos y perjuros que dezian llulla rimac, pacha
pantac, llullata ynti uaca bilcata pacha mamata sucaric (los que

hablan mentiras, confunden el mundo, levantan falso testimonio
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contra el sol, los waqas y willkas y la madre tierra): Castigauan
a éstos con unos asotes que llamauan uauguin songo que era
texido como corddén y era de cabuya. A la punta del asote
estaua pegado cuero souado dos doleses tamafio como sapato
de nifio. Con ello de dauan ueyte asotes que les acaua las
entrafas. Esto fue castigo de los perjuros, cocimanta nacacuc

(el que jura en falso). (Guaman Poma, [1615] 2009: 27)

Los maqgtas mintieron a su madre en todo momento, pues frecuentemente
iban a la chacra en todo el ciclo de la produccién de la papa, a trabajar,
pidiendo merienda, coca, cigarro, llipta a su madre, que estaba contenta,
diciendo que este afio si voy a tener comida, no pasaré necesidad.
Aspikamuy papaykita, le dicen los maqtas. Ella va a la chacra con su manta
y su rejilla a escarbar sus matas de papa y siente una gran desilusion y
humillacién al comprobar que no eran sus matas de papa, que sus hijos no
habian trabajado y cuando lleg6 a su casa, ella les reclamé, pero los magtas
reaccionaron prepotentemente diciendo “Aychallaw, aychatam mikuyta
munani,jmamay aychallaw!, jaychallaw!”. Entonces la sefiora fue detras de
su cocina cogio un cuchillo y cortd una lonja de su pierna y fue a cocinar. Los
hijos contentos estaban comiendo y vino un viento fuerte y se los alz6 al
cielo convirtiéndolos en lucero, como castigo césmico. Para merecer
semejante castigo para la cosmovision andina, esta la muerte de la “madre”.
Veamos la ordenanza del Inka: Segiun Guamam Poma y de un cronista

anénimo:

Castigo de matadores de qualquier suerte que mato al yndio o

a la yndia: Alli le castigan y le matan con piedras al que lo hirid
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0 que le saco los ojos o dientes o le quebré un braso o piernas.
Manda que pague la misma pena del herido y no pase a mas.
Esta es la sentencia [e]xecutada en estos delitos (Guaman
Poma, 1615: 27). 11ro: “Todo género de homicidio que se
hiciere fuera de guerra, sea punido y castigado con pena de
muerte natural, en esta forma: quien mata a su padre 6 a su
madre, que muera y sea hecho cuartos, lo mismo si matare &
sus abuelos 6 hijos, quien mataré algun nifio 6 nifia, muera
despefiado 6 apedreado... quien a otro particular del pueblo,

que muera ahorcado”. (Cronista anénimo, [1595] 2009: 16)

El castigo para el que dafia o mata, es con la misma falta. El cronista
andénimo es mas preciso, indica quien matare a su madre o padre muere
descuartizado, pero si matan a un particular, es decir, que no sea miembro
del ayllu lo matan ahorcado sin tormento. Se aprecia una actitud de
pertenencia y cohesién fuerte del ayllu cuya transgresion es el castigo
césmico que ha pervivido metaféricamente hasta nuestros dias. En las
grandes metéforas del willakuy, premunidos de saberes ético cognitivos

ancestrales, que ha quedado en el inconsciente.

En el cuadro numero N° 3 de Taipe y Orrego (1998: 49) identificamos el robo

(sua) que la ordenanza del Inka precisa:

“Yten. Mandamos que no ayga ladrones en este rreyno nique
ayga salteadores, suua poma ranra, y que por la primera,
fuesen castigados quinientos asotes y por la segunda, que

fuesen apedreado y muerto y que no la enterrasen su cuerpo,
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gue lo comisen las sorras y céondores”. “Yten. Mandamos que
los que hallasen que lo rrestituyesen lo hallado y lo pagasen el
hallasgo por donde auia deser castigado por ladron y aci a de

pereser luego”. (Guaman Poma, [1615] 2009: 18)

El robo sua era un agravio de grandes dimensiones, la primera era castigado
con guinientos azotes y la segunda era muerto apedreado y sin derecho al

funeral y el cuerpo debera ser devorado por la alimafias.

3ro: Quien hurtare cosa de comer 6 de vestir, 6 plata 6 oro, sea
examinado si hurté forzado de la necesidad y pobreza, y si
hallare que si, no sea el tal ladron castigado, sino que el tiene
el cargo de proveedor, con privacién de oficio porque no tuvo
cuidado... y désele al tal ladron lo que hubiere menester de
ropa y comida y tierras y casa... que si dende adelante hurtare,
que ha de morir. Si se averiguase que hurt6 por vicio 6 por
haragan y ocioso, muera ahorcado, y si fuese hijo de sefior,

muera degollado en la céarcel. (Cronista anénimo, (2009: 17)

En todos los casos se investigaba, salvo en aquellos delitos flagrantes donde
el castigo era de inmediato. En caso de robo, si el delito era por necesidad y
pobreza, al infractor se le proveia de aquella falta de necesidad. Al runa se le
perdonaba el hecho, pero si volvia a robar por vicio, haraganaderia y
ociosidad entonces se le aplicaba la pena de muerte por ahorcamiento. Si

era noble la muerte era por degollacién en la céarcel
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Cuadro 3: Laboriosidad y ociosidad en los siguientes relatos andinos

REFERENCIA N2 DE

BIBLIOGRAFICA TITULO/RELATO HERMANOS TRANSGRESION TRANSFORMACION
. . . Ociosidad
M. Solis “Los hijos haraganes” Siete closida y. Estrellas
Antropofagia
N. Taipe/ A Orrego “El Sol, la Luna y las NoDeter- Ociosidad, mentira
” . . Estrellas

(1997) Estrellas minado y antropofagia
A. Orrego (1997) “De un hijo ocioso qu':a se Uno Ociosidad, me.ntira Venus

transforma en Venus y antropofagia
N. Taipe (1992) “Antish” Siete Ociosidad, mentira Pléyades

y antropofagia

Ociosidad, robo,

Helada, grani
Tres Mentira y elada, granizo y

C. Villajes (Cérdoba “La madre tierray los

1979 y 1986) hermanos haraganes” . mal viento
antropofagia
IIL - . , . X .
N. Matayoshi (1982) 0s Eermanos Ayan Tres Ociosidad m.entlra H'elada granizoy
Tupa y antropofagia viento
E. Cisneros “Los tres hermanos Ayan Mentira, Robo y Helada, granizo y
.. ” Tres . .
Gutiérrez, sf) Tupa Antropofagia viento
L. Lopez y otros “ . ” Mentira, Robo y Helada, granizo y
(en Garcia, 1991) Hermanos ociosos Tres Antropofagia viento
Granadino/Jara “ Historia de los tres Tres Roboy Helada, granizo y
(1996) ociosos” antropofagia viento
“La suerte de los tres Ninguna: S6lo son
C. Ramos (1992) Tres Mentira y Robo. expulsados del

erezosos”
P hogar

“Laboriosidad y ociosidad en dos relatos andinos”, Godofredo Taipe y Amparo Orrego 1998:
49

En el cuadro Nro 3 encontramos ademas de mentira, ociosidad, antropofagia
y robo, que provocan el rompimiento del principio ético y moral de la
cosmovision andina de la complementariedad y reciprocidad,
transformandolo no solo en el planeta Venus llamado Qella lucero, sino en
granizo, helada y viento. La constante es la antropofagia que vendria a ser el
elemento, la llave, para el castigo mayor de convertirlos en escarmiento
infinito, y de servicio astronémico (complementariedad) y que cumplan su

funcién, es decir la de guia en la agricultura.

2.2.5 Qargaria

Las narrativas sobre laboriosidad y ociosidad dan lugar a relatos sobre
el Qargaria y estan elaboradas para provocar miedo, trayendo al presente la

memoria ancestral de castigo al incesto. En las entrevistas estan muy
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presentes a través de apodos. O designando que personas del pueblo son
Qarqarias, porque provocan miedo de noche. Estos son productos de la
transgresion ética de la complementariedad y la reciprocidad de la relacién
sexual, porque el orden cosmico fue alterado severamente, cuyo castigo
césmico es el Qargaria. La designacién de Qargaria al que cometié incesto
es condenarlo al exilio voluntario. El incesto en tiempo de los Inkas era
severamente castigado y establecido como una norma, veamos “Los
incestos con los tios y sobrinos, 6 con primos y primas en segundo grado, 6
afines en primer grado sean ambos castigados con pena de muerte de horca
0 apedreados” (Cronista andénimo [1509] 2009:15). Lo mismo refiere
(Guaman Poma [161] 2009: 19): “Yten: Mandamos que nenguno se cazazen
con ermanani con su madre ni con su prima ermana ni tia ni sobrinani
parienta ni con su comadre, SO pena que seran casti-gados y les sacaran los
dos ojos y le hardn quartos y le pondran en los serros para memoria y
castigo, porque solo el Ynga a de ser cazado con su ermana carnal por ley”.
La memoria ancestral de estas ordenanzas ha trasladado en la imagen de la
llama monstruosa, terrorifica de dos cabezas, como castigo a los infractores
de estas normas (ver Anexo 4). En el cuento El cura y su mula, el cura
Negron convivia con su hermana y se condenan ambos, el demonio se los
lleva al infierno en cuerpo y alma montado en la mula (incesto). El otro
cuento, “El condenado y su novia” (ver Anexo 3) los enamorados huyen de la
casa paterna porque les prohiben casarse o mantener la relacion,
evidentemente se trata de un incesto, el joven regresa a su casa por dinero,
a media noche, y al ser confundido con un ladrén su padre lo mata, se

condena y va en busca de su compafera y después de muchas peripecias
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finalmente se la come. Es condenado por incesto. “El solo hecho de darse la
palabra de quererse y nunca olvidarse no puede justificar una huida de la
casa paterna ni un viaje a la “montafna” donde se recluyen los enamorados
incestuosos” (Morote: 1998: 130, cf. Pérez 2005, Gonzales 2014). Estos dos
cuentos indican el miedo al incesto, pues se encuentra sincretizado en la
narrativa “El cura y su hermana”, “El demonio y el infierno”, y por otro lado
pudieron haber sido hermanos o primos hermanos. Encontramos
expresiones ocultas de la memoria ancestral, en el castigo al incesto en
forma sincretizada, la hermana del cura se levanta del ataud y el caballo que
es demonio se lo lleva al infierno en cuerpo y alma. En el otro caso el
condenado incestuoso come a su compafiera (pariente muy cercana) que
Morote Best aclara en la cita. Aqui el castigo al incesto es condenarse,
comer gente, nifios, ante el rompimiento del principio ético reciprocidad y de
la complementariedad sexual que en tiempos ancestrales al llamar Qargaria

a alguien era condenarlo al exilio.

Texto N° 21: El Qarqaria
Don Cipriano fue a casa de su amigo a Janan Wasi, era
bastante nochecita y habia llovido, en eso al voltear la esquina
se topd con una llama con dos cabezas una de hombre y otra
de mujer con tetas y alrededor de la cintura ancha estaba
amarrada de pushka tullus (usos de hilar), llevaba ropa de lana
de llama en piltrafas, los pelos empelotados incluso en el
cuerpo, estaba dandose de carifios cuello con cuello con la otra
cabeza, que en vida fueron hermanos amantes que unos dias

antes habian sido enterrados. (Dofia Irayda, 71 afios)
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En las veladas se cuentan acerca del Qargaria, como anécdotas, apodos al
gue se sospecha que mantiene relaciones con un pariente muy cercano, 0

se:

Texto N° 22:

“Identifica a la pareja de Qargarias y se le encara feamente de su relacién

incestuosa, asi como refiere Dofa Daria. (53)

Texto N° 23:
“En la comunidad de Jatuspata cuando se comprometen prima con primo
le ponen apodo de cunca” (cuello largo como de la llama para referirse al

Qargaria). (Don Rubén Talavera: 60)

El Qargaria es un condenado como refieren en el siguiente cuento, recogido

en Angaraes provincia de Huancavelica:

Texto N° 24:
Existe un sobrehumano que otros lo llaman condenado, tiene la
forma de un ser humano y que a veces se convierte en animal
de diferentes tipos, su principal objetivo es comer nifios, recién
nacidos y asi sobresalir de ese cuerpo magico, este
sobrehumano principalmente camina sobre campos y en
tiempo de cosechas. Origen: segun los cuentos, esta especie
proviene del contacto de dos sangres del mismo tipo, es decir
cuando hay una relacion intima entre hermanos, padre e hijos

entre otros familiares directos. (Don Andy: Angaraes)
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En tiempos ancestrales “regia la prohibicién del incesto o endogamia entre
los sujetos componentes de una familia nuclear [...] esto en lo que respecta
al campesinado o hatunruna, pero no entre los sefiores 0 curacas, para
quienes se permitia tanto el incesto como la exogamia” (Espinoza, 2011:
115). Es decir, la nobleza practicaba, simultaneamente, el incesto, la
endogamia y la exogamia; mientras el hatunruna forzosamente la endogamia
y la monogamia. El Qargaria es producto de la transgresion ética de la
complementariedad y la reciprocidad de la relacibn sexual de los
componentes de la familia nuclear (principio ético del allin kausay) porque el
orden cosmico fue alterado severamente cuyo castigo (Qargaria) es la
justicia césmica, son condenados porgue han cometido incesto,
antropéfagos insatisfechos, devoran hombres, mujeres incluso nifios,
transgresores de todos los principios éticos. Asi sufrian condenados en la
envoltura simbdlica de la llama de dos cabezas, en este caso por la
transgresion a los principios que regulaban la sexualidad: Por consiguiente
en estas narrativas hay una transgresion al principio de complementariedad
y reciprocidad sexual, para cuya regulacion el castigo consistia justamente
en tildarlo de Qarqaria al transgresor ante la comunidad, para que este se
vaya (expulsado) por sus propios medios (Wakcha) para siempre. Sin ayllu

era peor que la muerte.

Texto N° 25:

Las llamas machos pueden matar a sus hembras en el
apareamiento, por lo que sus duefios, los pastores de altura, lo

ayudan. (Vilcapoma, 2010: 23)

128



Matriz Metodologica de las lineas Maestras de la Epistemologia

También por esta caracteristica de la llama lo comparan con los que

cometen incesto.

Texto N° 26:

Latigan a la pareja de incestuosos y la comunidad les llaman la atencién

feamente. (Dofa Daria Ruiz: 53)

La nobleza inca y los curacas fueron incestuosos, los runas debian casarse
con un miembro de otra familia nuclear perteneciente a su ayllu y eran
mondgamos; la exogamia, la endogamia y el incesto solo eran permitidos al

Sapa Inca y Curacas (poligamia).

Texto N° 27: El perro y su novia
Una pasiia estaba comprometida con un forastero quien solo
iba de noche a visitarla, jamas de dia. En el dia estaba a su
lado como un perro y no le dejaba para por mas que lo
masacraran. Y la madre sospeché que se trataba de un
encanto, le dice a su hija que también los animales se

convierten en hombres para engafiar a las muchachas.

Su mama encendié una vela dentro de una olla de barro al
borde de la cama y a través de la luz observé un perro y de
inmediato lo mataron con toda su familia. (Dofia Marina, 68

afnos)

Para entender estas narrativas es necesario recordar el concepto de ayllu
éste estaba conformado por las familias nucleares (conyugales) y
compuestas (familias nucleares y sus familiares cercanos); los miembros del

ayllu tenian vinculos sanguineos y descendian de un antepasado comun
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(Naupaquene) por ende compartian una “pacarina” (lugar de origen), los
hatunrunas tenian matrimonios endogamicos, monogamicos, es decir se
casaban entre los miembros de un mismo ayllu, pero no podian recurrir al
incesto (los runas debian casarse con un miembro de otra familia nuclear
perteneciente a su ayllu); la exogamia, la endogamia y el incesto solo era
permitido al Sapa Inca y Curacas (poligamia). Por consiguiente en estas
narrativas hay una transgresion al principio de complementariedad y

reciprocidad sexual.

Por una parte porque el perro es una posible Waka que convertido en
humano pretende casarse, ya que solo se deja ver como humano por las
noches, lo que se deduce por el comentario de su madre acerca del encanto
gue para comprobar encienden una vela dentro de una olla al borde de la
cama, al observar que es perro lo matan. Por otro lado, da entrever el
rompimiento del principio ético de la endogamia, es forastero, no es del ayllu
y en tiempos modernos que las pasiias se cuiden de los desconocidos que
pueden ser victimas de engafios. El castigo césmico ancestral viene a ser la
rememoracion de las uniones matrimoniales con miembros del mismo ayllu y
no de la familia nuclear, pero si de la misma pacarina, por ello el forastero
gue no pertenece al ayllu es castigado con la muerte, por faltar al principio
ético de la complementariedad, reciprocidad y correspondencia sexual del

equilibrio familiar.

Texto N° 28: Unchuchukuy Lucio
El murciélago convertido en humano estaba de novio. La

pasfiita le invit6 a una faena de cosecha de maiz, pero el
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murciélago no sabia trabajar, era ocioso en eso pasé por ahi
Lucio unchuchukuy, apresurado le propuso reemplazarlo en la
faena. Para convencerlo le dijo, las tres primeras noches
después de la boda dormirds con mi chola y para terminar de
convencerlo dijo solo vas alcanzar las semillas no te vas a
cansar, Lucio acept0, se atd una manta a la cintura y empezé a
trabajar de punta a punta incansable, en un momento dado fue
detras de la pared a orinar, en eso lo encuentra al
murciélago éste le dice “jAja! Eres buen trabajador, solo tres
dias con mi pasha, es el trato”. En un descuido maté al
murciélago y regresé a la faena, los padres de la pasfa
estaban contentos y de inmediato buscaron padrino, madrina
para que se casen, Lucio dijo no tener plata para no casarse,
pero cuando se encontraban derrochaba mucha plata. La
mama sospechd del encanto y para comprobarlo encendié vela
dentro del porongo y lo puso al borde de la cama y vio a través
de la luz al animal y toda la familia lo maté. (Dofia Marina, 68

afnos)

Rompimiento de la complementariedad sexual, en este caso el sujeto ético
no es la pasfa sino el ayllu, porque el futuro yerno debe cumplir el requisito
de ser buen trabajador, por ello el murciélago cede el trabajo (ocioso) al
unchuchukuy (excelente trabajador) este es aceptado con entusiasmo por el
ayllu, pero es mentiroso llulla. Por otro lado, Lucio engafa fingiendo ser
humano, y por su naturaleza animal es transgresor de todas las normas,

aparenta no tener dinero para evadir el matrimonio. Se debe tener en cuenta
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la eficiencia simbdlica moral, al momento de elegir pareja, no debe ser
forastero sino miembro del ayllu, no debe ser mentiroso, no debe engafar,
no debe asesinar, lo cual en la memoria ancestral es castigado con la
muerte. La transgresion de estos principios morales ahonda el desequilibrio
césmico de la complementariedad dual, cuyo castigo es la muerte, no por la
pasfia sino por el sujeto ético colectivo que es el ayllu, porque el
cumplimiento de los principios éticos morales que rigen también para el
tinkuy o eleccion de pareja, es ejercido por el ayllu donde prioriza que se
acaten las caracteristicas que debe cumplir el novio y la novia, hasta la union

final con el matrimonio.

Texto N° 29: El encanto del perro
La pasfia, desoyendo los consejos de sus padres se veia a
solas con un joven solo de noche, nunca en el dia. Su mama
se dio cuenta que estaba embarazada y agarrando una lefia le
hizo confesar lo que ocurria, y le dijo que le presente al
muchacho, porque sospechaba que era victima del encanto a
lo que el joven le dijo, que vayan mafiana a un banquete al que
habia sido invitado, y quiero que me prestes tu manta nueva
para amarrarme a espalda para que me reconozcan. Fueron al
lugar indicado y encontraron una manada de perros devorando
un burro muerto, el perro con la manta nueva se acerco
moviendo la cola con el hocico sanguinolento a lo que madre e
hija se retiraron molestas. Al dia siguiente convino con sus
padres para que le encierren con el joven en el cuarto con

trancas y asi, ésa noche al joven le dieron una gran paliza
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hasta que poco a poco se fue convirtiendo en perro y confesé
gue estuvo en el festin del burro muerto con sus amigos. (Dofa

Petronila: 48 afos)

El castigo fisico y la obediencia estricta a los padres son ancestrales, asi
como el respeto a los mayores. Al estilo de los mandamientos Judeo
Cristianos y el Codigo de Hamurabi, que ciertamente estaban presentes en
la moral colonial ya que somos también parte de ella. Y ademas huelga
comentar sobre las ordenanzas de Guaman Poma de Ayala que también no

estuvo exenta de matices de la ética y la moral colonial.

Yten: Mandamos que los mosos y nifios que fuesen muy
ubidente y a sus padres y madres y a los demas biejos
ancianos y sefores grandes y a los mayorasgos de todo deste
dicho rreyno, no cumpliendo, por la primera, fuese asotado; por
la segunda fuese desterrado a las minas de plata o de oro.

(Guaman Poma, [1615] 2009: 18)

El perro es recurrente en los willakuy, por lo que incluso tiene adoratorios y
esta asociado al dios Huallallo que se caracterizaba por comer gente y era la
deidad de los Huancas. Debe ser por ello que los willakuy sobre perros

abundan por estas zonas.

Cuando Huallallo, de vencedor, cayé vencido y huyo, fue
sentenciado [por Pariacaca] a comer perros, por haber sido
antes devorador de hombres. También ordend que los huancas
le adoraran; y, como su dios comia perros, también los

huancas le ofrendaban estos animales y ellos mismos se

133



Matriz Metodologica de las lineas Maestras de la Epistemologia

alimentaban de perros. Y esa es la razén de por qué a los

huancas le llamamos comeperros. (Avila, 2007: 55)

Asi como los zorros son a manera de perros de los Huamanis, también el
Huallallo Carhuincho tiene su perro llamado karwancho, refiere la siguiente

cita extraido de un cuento:

Los dioses procedieron a castrarlo y desterrar de la tierra a la
luna solitaria. Escondieron el 6rgano viril entre las joyas de un
curaca Pacora de Huamanga. Fue Qalalu expulsado de la tierra
acompanada de su perro karhuancho. Le pusieron de
guardianes al sol y a los hermanos Chisi Chaska y a Qella
Magqgta Qoyllur, quienes cuidan de que el reo no regrese jamas

a la tierra. (Alverdi, 2011: 74-86)

Asi el perro de Huallallo sube y baja de la luna a la tierra buscando el érgano
viril de Huallallo infinitamente. El perro adquiere importancia de ofrenda,
alimento y mascota, en el imaginario del runa se atreve a convertirse en
humano para casarse con las pasfias. Pero también esto es un imaginario
simbdlico para indicar que los pretendientes ajenos al ayllu son peligrosos
originando el rompimiento a la complementariedad césmica dual sexual. Sin

importar el embarazo de la pasiia lo expulsaron del ayllu.

Para un indigena la uniébn con un mestizo o con un forastero
‘de Dios sabe donde’, no es recomendable. La uniéon que
implique el refuerzo de dos grupos de familias que ya son

préximos alianzas matrimoniales, por negocios [...] sera bien,
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como también la que signifique un acceso y complementacion

de bienes”. (Ortiz, 1993: 165-167)

El forastero no es bienvenido, puesto que en la comunidad es muy
importante ser conocido y los matrimonios muchas veces son para

establecer alianzas o intereses de bienes y deben pertenecer al ayllu.

2.2.6 Encantos

En el mundo andino encontramos una serie de cuentos donde se
menciona en forma recurrente la palabra encanto. Dicese cuando hay
encuentro con una deidad al que se invade sus dominio sin haberle honrado

con un pago (el libre transito).

Texto N° 30
‘Encantu japirun” lo agarr6 el encanto, eso significa
generalmente la muerte, si no es asi, la deidad lo convierte en
Puquio (manantial), en huancas, en piedra, en rio, en laguna o
mueren vomitando sangre, la siguiente narracion ilustra el

concepto de encanto:

Texto N° 31

Con un amigo fuimos a coger flores de lima lima al Apu
Azapara , para Santiago, yo masticaba coca y fumaba cigarro,
poniendo su coquita al cerro, pero mi amigo no creia en ésas
cosas, inti ritipi kuyayllapaq lima limakuna wifiachkan warku

warku gagakunapi, kay lawpi, wak lawpi ancha sumag, ancha
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sumagq, chaytafiataq qatiniku...’®° me di cuenta del encanto a
tiempo, y media vuelta dejé todo, llamé a mi amigo y no me
hacia caso, en ése instante se oscurecié el cielo bajé una
neblina espesa hasta el piso, se perdieron nuestras huellas, mi
amigo se perdioé para siempre y a mi me encontraron después

de varios dias, malherido. (Sebastian De La Cruz, 35 afios)

Si recurrimos a la definicién del diccionario de la Real Academia Espafiola:
encanto significa “persona o cosa que suspende o embelesa”. Si esta
definicion lo trasladamos a los cuentos encontramos que las Wakas, las
lagunas, los nevados, los manantiales, los rios, purunkuna (lugares salvajes,
bravos), producen encantamientos, no solo el embelesamiento, suspension
instantanea, sino una accion, de acuerdo a los principios de la eticidad del
bien vivir de reciprocidad y complementariedad entre la naturaleza y los

hombres.

En la cosmovison andina, el mundo se halla lleno de “encanto”,
término que aun en el imaginario andino, remite directamente a
la accién de seres y fuerzas cuya condicion no es reductible a
la dimension espacial geometrizada y cuantificable. Siendo asi,
se entiende que en la sesibilidad andina prehispanica el mundo

esta encantado, lleno de dioses. (Depaz, 2015: 168)

En muchos casos se convierten en piedra, como el caso de los relatos de

Dominguez Condezo en su libro: Pastores y cazadores encantados: Margo

20 En el sol en la nieve, hermosas las lima limas estan creciendo, colgados en las rocas, aqui all3,
muchas muy hermosas flores, y a ellas vamos siguiendo.
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Warmi. El venado encantado. Wamali Warmi. Chuntagucha, Lakshaygucha,
PichgApuquio, Pumachawin, CondorWaka (2003: 76-81, 89,91). En el caso
de la pastora, se convierte en laguna y sale en luna nueva,; en el caso del
venado, en “El cazador y el venado”, se convierten en piedra; o en otra
narrativa, la Jipash vive encantada dentro del cerro con el Jirka, en “La
laguna Chuntagucha” chucara, llueve siempre cuando pasa algun forastero;
en “PichgApuquio”, hay un zorro y una pastora convertidos en piedra?!, en
este caso, considerando a los zorros como perros de los Huamanis, tiene
sentido el castigo infringido por las deidades a la pastora que golpeé al

ZOrro.

Texto N° 32: El Encanto de la laguna negra
Virginia, pastaba ovejas como de costumbre a la orilla de la
laguna, ella se sentaba tejia 6 hilaba todo el dia. Vivian en
Pallga, Cuando vio de repente a la orilla de la laguna a su
padrino Ernesto, sorprendida se acerco respetuosa a saludarlo,
y ofrecerle un carnero para su madrina, a lo que se negé, y le
dijo: “Solamente vine a verte”, palmeandole la espalda y de
pronto la abrazé con fuerza. jJesus, Maria y José! jQué le pasa
padrino! ¢Por qué me ha besado? jYo no soy tu padrino
Ernesto! Y la sedujo .No vas a conversar con ningun hombre,

tampoco vas a contar lo nuestro a nadie, porque soy muy

21 En referencia a la piedra, elemento que la sensibilidad andina asocia a la vida y adn a la plenitud
de la vida [...] las piedras hablan y se alimentan, porque son deidades, animales u hombres que
tomaron esa forma. Cada lugar cuenta historias al que sabe interpretar el tejido de signos alli
desplegados. Los animales también saben —a veces mas que los hombres y los mismos dioses y
pueden comunicar ese saber; la coca conversa, responde a las preguntas y media entre los dioses y
los hombres; el arbol tiene madre; la lluvia es hembra o macho; el condor o la golondrina otorgan
sus poderes y hasta su forma a los hombres que los veneran; los astros duermen, se despiertan y
comunican a los hombres el curso de los acontecimientos. (Depaz, 2015: 168-169)
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celoso. Te daré todo lo que quieras, todo tus deseos lo
cumpliré !trae tu manta! y llené en él viveres de todo tipo, ropa
y dinero. Entonces dijo el Wari, asi te voy a dar siempre.
Virginia se fue a casa juntando sus carneros. Me siento mal,
me he encontrado con el padrino Ernesto a la orilla de la
laguna y me ha dado muchas cosas, miren alli en la manta. Su
esposo de inmediato sospechd, que no se trataba de su
padrino, sino del encanto de la laguna que la sedujo y no se
atrevid a decir nada. Virginia no quiso probar alimento, se
sentia tan mal, que eso de las 10 de la noche dijo; jHijos
masquen coca, fumen cigarro! ijNo se vayan, no me dejen sola!
Cuando prontamente le empezé los escalofrios, vémitos.
Finalmente vomité sangre viva y muri6. La laguna negra
convertido en wari habia cumplido su amenaza. (Dofia Maria

Lépez, 42 afios)

De este cuento se desprende que hacia mucho tiempo pastaba las ovejas en
esos parajes, sin haber efectuado los ofrendas del usufructo
correspondientes a la deidad, en estas circunstancias se rompi6 el principio
ético de reciprocidad complementaria, a decir de Dofia Gertrudis comunera

de Cucharan de 65 afnos:

Texto N° 33
El Huamani de esta comunidad es vardn, se aparece en el
suefo, es joven y buen mozo, me habla en el suefo, para este

afo te esta faltando hacer mi pago.- me dice. Cada afo pago
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para que al ganado no le pase accidentes, rodarse o morirse de
cualquier cosa, es de ley hacer el pago sino de verdad se

mueren y no paran los accidentes hasta hacer la ofrenda.

Texto N° 34: El encanto del Huamani
Una pasfia pastaba vacas y carneros, cierto dia desapareci6
una vaca, lo busco por todos los lugares acostumbrados y no lo
encontrd, buscaba incansable. A lo lejos vio debajo de una
gran roca, recostado a un joven blanco, simpatico con
vestiduras finas. El joven sonriendo, le indicé que tras la roca
se encontraba la vaca, muy molesta; insultando a la vaca lo iba
arreando sin mirar siquiera al joven. El misti no dejaba de
mirarla y la llamaba. Decidido se acerco a conversar y ella de
inmediato le dijo; Busca tu igual! Yo soy diferente a ti. Sélo te
vas ha burlar de mi. jVete! iNo! Somos iguales tu y yo. jEres
muy bonita! y la sedujo. Le dio muchos regalos, suplicandole
gue no comente de sus amores con nadie, mucho menos con
varones ya que sus celos no tenian limites. Si cumplia sus
recomendaciones serian muy felices y ella muy pronto se haria
muy rica. La pasfia regres6 a su casa pensando: jQué montén
de mentiras me ha dicho! ¢ Cémo no voy ha decir lo que pasé a
nadie? jSiquiera a mi madre le contaré! Y cuando le esta
contando en la cocina a su madre, llegd su tio con su primo y
éste como era jugueton le fastidio con una broma pesada y la
pasfia entre bromas y risas, contd lo del joven de terno plomo

que le habia regalado tantas cosas, inclusive el anillo que
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llevaba en la mano. Pero en la medida que iba relatando su
amorio, se sentia mal, cada vez peor. Su tio de inmediato
penso: A esta pasiia le ha seducido el encanto de Huamani. La
pasfia comid algo, pero estaba mal, cada vez mas grave, y
empezd a vomitar hasta que arrojo vomito de sangre viva y
murié. El Apu cerro Huamani lo habia castigado con la muerte.

(Dofia Maria L6pez, 42 afios)

Los Huamanis piden ofrenda cada cierto tiempo, para otorgarle permiso o
licencia para el pastoreo, se habrian olvidado, de alli que el pago reclamado
por el cerro sea con la muerte, ¢ memoria ancestral de sacrificios humanos
para las deidades y que nos llegan a través del cuento en forma simbdlica?
El papa de Petronila, lleva ofrendas al Apu InkApunku que viene a ser
Huamani, y siempre pide al cerro para que le vaya bien, para que a su
ganado no le pase nada malo, para tener buena cosecha. El 24 de Junio es
San Juan, esta fecha esta sincretizado con el afio nuevo andino que
comienza el 21 de junio y que coincide con el solsticio de invierno “reinicio
del acercamiento” del Sol a la tierra y con el inicio de un nuevo ciclo agricola
(nueva época de siembra), el cual fue festejado de modo ancestral por el
pueblo quechua en la fiesta del Inti Raymi. Este festejo ha sido recuperado
tras haber sido suprimido anteriormente por la Iglesia Catdlica por ser una
fiesta de sacrificios. Es el 21 de junio la fecha elegida para la celebracién del
Afo Nuevo Andino debido a que marca el inicio de un nuevo ciclo anual. Es
en esta fecha cuando se terminan de recoger las cosechas como también
cuando comienza a florecer la Pachamama. Las fechas para los ritos de

agradecimiento a la Madre Tierra son el 21 de diciembre, 21 de marzo, 21 de
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junio y 21 de setiembre. En el distrito Daniel Hernandez se realiza el velakuy
de agradecimiento a la Pachamama el 24 de Junio, cuando se abre el cerro,
y se cierra a fines de julio. Celebracién que se prolonga hasta los primeros
dias de agosto, que son fechas donde los pagos tienen mayor efectividad,
asi como también fechas de iniciacibn o ascenso de categoria de los

Yachaq, segun refiere el Yachaq papa de Petronila.

Texto N° 35: El Encanto del wari
Wari es una roca negra saliente muy grande hiumeda que da
miedo debajo hay un manantial. Nadie pasaba por ahi, pero al
borde y alrededores cuidaba sus animales una viuda. Un buen
dia la viuda, volte6 por el manantial y se encontr6 con un
caballero que empez6 a enamorarla, la viuda que tenia varios
hijos no acepté. El wari le dijo que regresaria al dia siguiente
para su respuesta. La viuda muy preocupada reflexion6 toda la
noche y ésa mafana acudio a la cita y acepté su proposicion.
El Wari le daba riquezas, felicidad, pero le advertia que ningun
mortal debia enterarse de sus amores. Un dia que acudi6 al
lugar, la roca maciza se abri6 como una enorme puerta y el
wari le invité a pasar; ella muy sorprendida entrd. Y encontré
una hermosa ciudad, alli todo era tranquilidad y paz.
Permanecié varios dias con el Wari. Sus hijos preocupados
lloraban la desaparicion de su madre, pero el hijo mayor
sospech6 del Wari y fue a la roca, se recostd sobre él y pensoé
en volarla por haber engafiado a su madre. Colérico no poder

volar la roca encantada se retird. La viuda esa noche sali6 de la
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roca y fue a su casa. Su hijo mayor se puso mal, le dio cdlicos,
vomitos, hasta que vomitdé sangre viva y no hubo remedio que
lo curara y murié. La Sra. se dio cuenta la razén por lo que
murié su hijo y le dijo al Wari que no iria a las citas del
manantial, porque despertaba muchas sospechas y que mejor
lo esperaria en su casa. El Wari visitaba su casa, pero su hijita
muy curiosa miré por la rendija para ver con quien estaba su
madre y a las pocas horas murié vomitando sangre viva. La
Sra. desesperada, le grité al Wari: jHaz matado a mis hijos! Y
éste le recordd: {No hables con ningun hombre! ta sabes que
nadie debe enterarse de nuestros amores. La viuda no hablaba
con nadie y a la gente le parecié rara la actitud, ya que ella por
lo menos conversaba y reia de vez en cuando, pero de un
tiempo a esta parte estaba diferente, rehuia a todos, no
conversaba y estaba muy triste. De pronto un joven al verla asi,
quiso hacerle una broma y sorpresivamente en la calle la
abrazé delante del Wari y como fulminados ambos murieron.

(Dofia Irayda, 70 afos)

En los cuentos donde mueren las pastoras vomitando sangre, muerte sin
aparente motivo; al parecer esta asociado a la falta del principio de
reciprocidad al Huamani, pues el cerro se cobra el pago con sangre o la
muerte. Esto simboliza formas antiguas de sacrificios humanos o de
doncellas; hechas a las Wakas que quedaron en el imaginario colectivo de

los runas. Esto nos lo recuerda Juanita:
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En el volcAn Ampato, a 6.300 metros de altura, el cuerpo
momificado de una “princesa” inca, vio nuevamente la luz del
resplandeciente sol luego de cinco siglos de oscuridad y
silencio. Sobre las laderas del mismo volcan se hallaron otros
dos cuerpos sacrificados; todos con un riquisimo ajuar, rico en
cuanto a la cantidad y calidad de los objetos hallados. (Vitry,

19979

Lo mismo ocurre con el cuento de Pacococha donde el Huamani pide pago,
esta hambriento pagatam mafian, (Yachaq papa de Petronila), los
pobladores sospechaban pero no sabian qué queria el cerro, cuando de
pronto hubo un huaico y se trag6é un hato de llamas. En tiempos
precolombinos era comun los sacrificios de llamas de hasta 100 individuos o
mas dependiendo del acontecimiento o segun la Waka a la que se realiza la
ofrenda; en ello hay consenso entre los historiadores. Por otro lado, estan
las ordenanzas ancestrales de los Inkas, que sentenciaba drasticamente

sobre las viudas:

Yten: Mandamos que la biuda en says meses que no
descubriese su cara ni salga de casa y de un afo tuviese luto y
toda su uida no conociese a hombre, que estuviese onesta y
rrecogida y criasen a sus hijos en su hazienda y casa y
chacaras (sementera) y lucri (?) y que llorase dalli como biuda

y pobre. (Guaman Poma, [1615] (2009: 18)

La viuda del cuento habria cometido una falta grave al aceptar en amores al

wari. Por su condicion de viuda, a pesar de ser el wari un dios, teniendo en
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cuenta la cita de Guaman Poma (con un margen de error por su condiciéon
de extirpador de idolatrias), el castigo cosmico que recibié fue lo que le
correspondia bajo esta concepcién andina de saberes éticos y cognitivos.
Esta manera de pensar (al parecer) sobre las viudas, de los gobernantes

Incas era muy severa, sin embargo para elegir pareja eran muy flexibles.

Texto N° 36: El encanto del Huamani
Petronila pastaba sus ovejas en las alturas, nunca pasaba
nada, pero un dia se habia quedado dormida y de pronto sinti6
gue le tiraron una piedra pequefia y se desperto, vio a un joven
con terno simpatico que le hablaba y de inmediato Petronila se
escapo, se fue corriendo hasta su casa, no decia nada, estaba
silenciosa, al dia siguiente fue otra vez, y lo encontré de nuevo
y nuevamente se regreso corriendo sin hacerle caso, hasta que
no quiso ir a pastar animales y a cambio le enviaron a su
hermano, su papa se dio cuenta que se habia encontrado con
el Huamani porque ya estaba enferma. De inmediato mir en la
pachamama timpuragchu nin icha pasarunfiachu nispa
Huamanipa sutimpi pishkan yuraq vinuta”, (la pachamama sali6
bonito y acepto6 el vino), por lo que hicieron el pago con todas
sus cositas debajo de una roca. De esta manera Petronila se
curd, y el Huamani se entré debajo de esa roca y desaparecio.

(Doia Petronila: 48)

En este cuento, el padre de Petronila es Yachag. Este, de inmediato, cuando

se dio cuenta que su hija sufria del encanto, primero angoso frente al cerro
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“‘qayaspa Huamanita” (pregunté al Huamani) si “estaba a tiempo curar a su
hija del encanto” (si habia tiempo para curar a su hija del encanto), pishko el
vino “ghass diciendo paso rico” sacé la coca y salid bonito, era sefal de
aceptacion. Luego hizo la ofrenda debajo de la roca donde aparecio el
encanto y este, entré y desaparecié. Se habia efectuado la reciprocidad y

complementariedad ética y Petronila sano.

Texto N° 37: El encanto del Huamani y su amiga
Otro dia Petronila y su amiga se fueron a coger lima limas al
Apu Asapara y su amiga cogid una mantada grande de
hermosas flores y subia mas y mas porque encontraba mejores
lima limas, pero para esto, ella habia jugueteado con su primo
y el Huamani celoso lo vio. Y dice, se convirtio en condor y un
zorro que estaba al lado de la moza, le quité la mantada de
lima limas y el condor la atrap6 a ella y se la llevd en vilo.Dicen
gue luego la encontraron muerta sin ningun rasgufo. El

Huamani celoso la habia matado. (Dofia Petronila: 48)

Todos los afos, de todos los pueblos aledafios, van al Apu Azapara a
recoger lima limas para la fiesta de Santiago (marca del ganado),
necesariamente tienen que efectuar el rito del pago al cerro, pidiendo
permiso para coger sus flores (principio ético de reciprocidad
complementaria); de lo contrario, como el cuento que precede, el cerro se
cobra con la vida. En otras ocasiones se pierden y nunca aparecen, y dicen

que fueron victimas del encanto del Apu Azapara .
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Texto N° 38: Warmi Puquio

Un pastor vivia en unas alturas, cerca de un Puquio. Cierta vez
al llegar a su choza encontré en la cocina comida [y todo] muy
limpio y ordenado, él tenia una hermana que vivia en el pueblo
y pensoé que ella habia limpiado y ordenado. Pero en la choza
ni afuera habia nadie. Por varios dias el pastor encontré su
choza siempre aseada y compuesta. Entonces decidié saber
quién era y se escondié. A poco, vio salir del Puquio una
jovencita muy linda. Tenia el pelo hiumedo y trenzado con
esmero. No era persona conocida, ni el vestido propio del
lugar. La muchacha después de limpiar la choza se puso a
preparar la comida del pastor. Entonces sali6 éste de su
escondite y le preguntd quién era, “Warmi Puquio”, dijo. La
condicion para que se quedara era vivir sin pelear, ni mentir. Y
se quedod a vivir con el pastor, desde que llegd la Warmi Puquio
el ganado comenzo a prosperar; hasta las hembras mas viejas
parian. Los pastos crecian que daba gusto y la choza del
pastor estaba siempre limpia y nada faltaba. El pastor se hizo
arriero y viajaba de pueblo en pueblo vendiendo ganado. Pero
cada vez se demoraba mas y mas en los viajes, a
consecuencia de esto el pastor y la joven rifieron. Entonces el
Warmi Puquio se fue por el mismo camino por donde habia
venido. Al llegar al borde del manantial dio un fuerte silbido y
ante la sorpresa del hombre todos los animales la siguieron y

se perdieron con ella en las aguas. El pastor qued6 de nuevo
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solo y pobre. La Warmi Puquio, se dice que vive en los
puquiales, pero también habita lagunas y rios. De noche canta
y Su voz es clara. Sus tonadas las recogen los tocachines que

son los musicos populares. (Toro, 2007: 71,72)

Texto N° 39: Escarmiento
Un mozo bastante parecido, comia en una pension de la
ciudad. La hija de la duefia era muy presuntuosa, solo vivia su
arreglo personal. Su madre, llevaba adelante la pensién
haciendo de padre y madre. La hija solo soflaba con casarse
con un hombre rico y tenerlo todo al alcance de la mano, el
mozo pensO para sus adentros. “Me voy a casar con esta
presumida para que vea lo que es la vida. Pobrecita su
madre, sufre por esta desconsiderada” decia. Dicho y hecho
empezd a cortejarla y ésta lo primero que le pregunté fue, si
tenia sirvientes a lo que el mozo respondié que los tenia. Y
eran los siguientes: La primera se llamaba Maria Qollota, La
regunda Juana Reata, tercero era Pedro Zumba, y por ultimo
un muchachito de servicio que hace los mandados cuyo
nombre es Pigue Pichana (escoba de un arbusto con frutos

parecidos a las pulgas).

La muchacha se hizo a la remilgona, Pero terminé aceptando
en matrimonio al joven. Se casaron y el mozo la llevo a su
pueblo, pero no a su casa, sino a una choza que poseia en la

puna, lugar donde no llegaba la carretera, caminaron varios
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dias a pie. EI mozo iba adelante a trote y ella atras casi
corriendo. Cuando se cansaba y le pedia descansar, €l no se
detenia, tampoco podia quedarse ya que alrededor todo era
desolacion, silencio, precipicios y si se quedaba atras se
perderia y fuera presa facil de los pumas. Cuando llegaron a
una miserable chocita. El joven le dijo: jEntra, esta es tu casal!
La muchacha no podia creer lo que estaba viendo, le parecia
un mal suefio: y le dijo a su esposo, ¢Dobénde estan los
sirvientes para que me sirvan?, y él respondié: Bien
muchachita, ahora prepara la comida que tengo mucha
hambre. Prepara el aji, -No se preparar, que lo haga la
sirvienta, gritd ella. El mozo como respuesta le trajo a Maria
gollota (mortero) y cogiendo la piedra de moler le ensefi6 a
moler mano y todo, para que aprenda a preparar el aji. Luego
le dijo: Prepara la comida. Pero como no sabia de qué manera
empezar a cocinar. El joven trajo a Juana Reata, latigo en
mano le ensefd a cocinar. La muchacha lloraba, se lamentaba
tarde por no haber aprendido a tiempo las tareas del hogar. Ya
sabia barrer, pero a costa de escobazos en la pierna por piki
pichana. Pedro zumba siempre estaba en la puerta, porque
ante la menor desobediencia caia sobre sus espaldas. Pas6 un
tiempo prudencial y era seda cedacito haciendo las labores
domésticas y el mozo dio por cumplida su mision y la devolvié

a su casa junto a su madre. (Don Cristdbal Aguirre, 86 afios)
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Recordemos la funcion de la mujer en los albores de la humanidad: ellas se
guedaban cuidando a los hijos y el fuego en el hogar, y los hombres iban de
caza, por lo que las mujeres en su observacion a la naturaleza descubren la
agricultura y procreaban hijos para mantener la fuerza de trabajo del clan y
evitar su extincion. Se sabe por Espinoza (2011: 124) que una familia se
consideraba rica por cuanto mas hijos tenia, y por eso era digna de premios.
Por ello se sitia por encima del varén, ella condiciona su presencia como
jefa de familia y mujer por su valia, Engels en el texto El origen de la familia
la propiedad privada y el estado sostiene, la preponderancia de la mujer
sobre el vardn por su capacidad de procreacion y el mantenimiento de la
especie humana, por lo que fue respetada, considerada, y era nombrada
Jefe de las tribus, clan o comunidad, era poliandra??. Se han encontrado
evidencia antropoldgica entre los iroqueses, las comunidades de la selva del
Brasil, como también se tiene noticias de los cronistas en el caso del Perq,
en el Norte la Comunidad de las CApullana, donde la mujer era la cacica y
era poliandra. Cuando se transgrede el principio ético de la
complementariedad y reciprocidad, en las narrativas recolectadas parecidas
a la Warmi Puquio, la promesa de lealtad tiene grandes dimensiones éticas,
una vez rota, ella lo abandona y también el hogar, sin remordimientos. Es
mas, mata a su hijo y le da de comer, en un acto de cobranza, por los
beneficios recibidos. La reciprocidad para la deidad al parecer, se puede
interpretar: el sacrificio del nifio como ofrenda de sangre, recuperacion del

principio ético reciprocidad y complementariedad cosmica del equilibrio vital

22 Entre los naires de la India, por lo menos tres, cuatro o mas hombres tienen una mujer comun,
pero cada uno de ellos puede tener, en unién con otros hombres, una segunda, una tercera, una
cuarta mujer, y asi sucesivamente.
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(el concepto occidental de lo bueno y lo malo no encaja, en el pensamiento
andino). El esposo en cambio queda triste y pobre. Observamos la
preponderancia femenina coincidiendo la historia y el mito, desde los albores
de la humanidad hasta los restos sociales fésiles que llegaron hasta nuestro
tiempo. A decir de Dofla Eustaquia (43) (producto de la evolucion de la
poliandria a la poligamia, la monogamia y el consecuente machismo) de la
comunidad de Chavinillo, nos cuenta que su madre le ensefo las labores

domésticas diciéndoles:

Texto N° 40:
“Tienes que aprender a cocinar y hacer todo en la casa porque

sino, tu marido te va pegar”

El castigo fisico y la obediencia estricta a los padres son ancestrales, asi
como el respeto a los mayores. Y por otro lado, para elegir pareja lo ideal era

gue no sea lerda en sus funciones.

Los cuentos de Warmi Puquio y Waytapallana (en las faldas de este
Apu hay una laguna) se tipifica como hijas de los Huamanis, de tal manera
que los manantiales, lagunas, rios y humedales, son sus hija. Mitos
semejantes han sido recopilados en el area de las lagunas en tomo al
nevado de Waytapallana (Matayoshi 1997), asi, este relato es muy
semejante a Warmi Puquio que se encuentra en el trabajo Los Tesoros de
Catalina Wanca, relatados por Matayoshi (Torres, 2008: 23) y en Quichuay
(Contreras 1992). Generalmente, los Huamanis son varones y por ello se
identifican con analogias de origen falico, es decir, la Pachamama es

femenina, madre: esta abajo, urin, y el Huamani arriba, hanan, ella la
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pachamama, es fructifera. En Puquio, segun los testimonios recuperados por
J. M. Arguedas, son masculinos y los campesinos dicen Huamaniga urgqom
(el Huamani es macho, es varén). Kay Huamaniga urgom (Dofa, Gertrudis,
65) refiriéndose al cerro de Paltarumi, perteneciente al distrito de Daniel

Hernandez. Lo mismo refiere Dofla Raymunda Quispe, ella dice:

Texto N° 41:

“Que el Huamani sale en su caballo blanco del cerro, donde
hay una una roca grande que se abre como una puerta, les

habla en el suefio o en el ensuefo” Dofla Raymunda (80).

Tal como ha descrito Torre (2008:23), en el caso de los Huamani pueden ser
macho o hembra, a proposito de Huallallo: “La conversion en fuego
llameante de Huallallo nos indica que éste es un simbolo de una deidad
masculina andina, asi como el hecho de provocar lluvia y formar la laguna de
Mullococha nos dice que el agua es simbolo de una deidad femenina; pero,

cuando se encuentra en estado sélido se considera de sexo masculino.

Pariacaca es el dios del Agua, hace caer lluvias torrenciales, rayos y
convierte el agua en nieve o simbolos del fuego que en su lucha vence a
Huallallo Carhuincho (dios del fuego). Interactia con el fuego, no estan
separados. Se encuentran en permanente oposicién y complementacion. De
ello nacen las lagunas, rios (derrumbe de lodo, piedras, hielo), llogllas, de
aqui nace la leyenda del Waytapallana. El amaru o serpiente congelado

representa a los nevados, agua, asi como la plata representa al Qollge Jirca.
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Texto N° 42: La parihuanay el sapo
Un dia una parihuana caminaba en el campo pantanoso
buscando su comida, cuando de repente sali6 un sapo que al
croar le dijo: Parihuana, por qué vienes a destruir nuestra casa
y a comernos?, La parihuana le dijo “No lo sé€” yo como todo lo
gue vive aqui sapo, el sapo le respondié “Tu acaso sabes que
llamamos a la lluvia para que en el campo haya siembra,
somos también jardineros, suavizamos los campos, te pido por
favor que no nos comas, porque si lo haces tu y toda tu familia,
algun dia desapareceran de la tierra, y cuando eso suceda no
habra nadie que pida a Dios la lluvia y la tierra se secar. Con el
paso del tiempo la parihuana terca le dijo: “Como un animal tan
feo va a hacer que llueva, no me hagas reir, ahora te comeré”,
y el sapo gritaba diciendo: “te vas a arrepentir, todo
desaparecerd de este pantano y te iras a los rios, lagos y
lagunas a buscar comida. (Cultura viva huancavelicana, 2008:

97)

Texto N° 43: El Encanto del Sapo
El sapo era una mujer muy borrada por la viruela, zamba gorda
como la coronta simpatica crespa. Un joven se enamoro de ella
y vivian juntos. Ella cocinaba, pero era lagsa, calmosa, ociosa.
Pero se alababa sola, diciendo que era vivaz, capaz de hacer
todo bien y rapido y le decia a su compafiero comprame telas
para coser mi ropa. Su esposo le compraba telas de diversos

colores. Pasaba el tiempo y no cocia nada. Un dia sali6 su
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compafiero a trabajar. Llovia y en medio de truenos y rayos, la
borrada habia colgado las telas en el tendal y la mujer sin
haber cocinado por ociosa se habia enredado y asi se acercé
al fogon y estaba dormitando y de pronto se cay6 a la brasa
ardiendo como una antorcha y murié. Cuando regreso el joven
encontré en el fogbn a un sapo muerto estirado patas arriba,
antes de enterarse que habia vivido con un encanto, habia
llorado amargamente de su gorda borrada”.(Dofia Raymunda

Quispe: 86)

El sapo es un animal simbdlico de la pachamama, relacionado por su origen
mitico al agro, sobre la abundancia de alimentos. Aparece en registros
tempranos hacia 1619 encontro el padre Diego Garcia Cuadrado entre Juli y
Have, era de piedra, (...) y en la corona un zapo muy grande en forma de
tocado. Estaba en el cerro llamado Tucumi fronterizo a Titicaca: lo adoraban

sobre una losa grande, como al dios de las comidas. (Ramos, 1860: 20)

Los sapos croan en verano, también alrededor de las lagunas y de los
sembrios. “Llamamos a la lluvia para que en el campo haya siembra, somos
también jardineros, suavizamos los campos, te pido por favor que no nos
comas, porque si lo haces tu y toda tu familia, algan dia desapareceran de la
tierra” (Texto 42). La parihuana se caracteriza por comer ranas, sapos. Los
sapos anuncian el tiempo bueno o malo, propicia la lluvia, en tiempo de
sequia los nifios llaman para que llueva, pero también juntan sapos, y saben

si va a llover por los sapos, curan algunas enfermedades.
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Segun la Yachaq dofia Beatriz Bendezu (70), el sapo vivo le cosen la boca,
para algun trabajo especifico, puede ser para hacer “dafio”, o para curar las
fracturas, dolores musculares o de huesos; propicia la enfermedad o la

muerte, hasta el suicidio, es utilizado frecuentemente por los Yachaq:

Otros hechizeros que uzan hasta agora: Toman un zapo, quitan
la ponzofa de la culebra y con ellos dizen que habla y da
ponzofia a los hombres. Y otros, hablando con los demonios,
toman el sapo y le coze la boca y los 0jos con espinas y le atan
pies y manos del sapo y lo entierra en un agugero adonde se
acienta su enemigo o del quien le quie [re] mal, para que

padesca y muera” (Guaman Poma, [1615] 1980)

Estos actos, ayer como hoy, se siguen practicando, la Yachaqg dofia Beatriz
Bendezu (70), refiere que a los sapos se los utiliza de diferentes maneras
para los trabajos por encargo. Ejemplo, jubean, o lo parten por la espalda; y
caliente, aln sin que se enfriara se pone como emplasto en la espalda del
paciente y se cubre con una faja. Debe permanecer asi amarrada una
semana para curarse. Los Yachaq de todo el Perl, para iniciarse en los
diferentes niveles que ellos ostentan, van en una fecha especial al Apu
“Waytapallana”; esto es, en la época cuando la tierra se abre y recibe con
agrado los ritos de iniciacion y las ofrendas. (Anexo N° 7). Los sapos que
maté Luli fueron quemados y dicen que desde ese dia nunca han caido
granizadas en aquel lugar. Por eso en algunos pueblos, cuando viene la
granizada, queman sapos vVvivos para que cambien de rumbo o

desaparezcan.
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El caracter mitico de los sapos también se manifiesta cuando seduce a
los varones y convive con ellos, como en “Sapa la Luli” (Anexo N° 7). Sin
embargo, en el texto 43 en el encanto del sapo, la sapa es lagsa; es decir,
floja, gorda, sin ganas de hacer el trabajo hogarefio, y peor mentirosa y
transgrede el principio de laboriosidad. Es Qella, como también llulla, muere
producto de su propia decidia. Cuentan que el joven habia sufrido y llorado

antes de saber que habia sido victima de un encanto.

Texto N° 44: El qallulla
Era muy pobre el viejecito, vivia solo. Todo lo que habia
adquirido de joven se lo habia dado a su unico hijo ahora ya

casado y él se habia quedado sin nada.

Busc6 en su marka entre las pajas si habia algo para cocinar,
ni los pericotes, se asomaban, respir6 hondo tomé valor y
venciendo su orgullo fue a ver al hijo y su nuera, pero tuvo
verglenza de pedirle unas cuantas matas de papa que estaba
amarillando de maduras en la chacra. El viejecito se detuvo a la
orilla de la chacra y se sentd dentro de las parcelas de
espaldas a la casa. Con su sombrero, poncho y su manta
vacia. Pensando. Si me ven sentado con mi manta vacia
vendra mi hijo a saludarme y me regalard algunas matas de

papa para cocinar.

La nuera al ver al viejecito, hace un mohin y dijo. jCacho le voy
a dar a ese viejoj y se hizo que no lo vio. Lo mismo hizo su

esposo. Pasan las horas y una gran tristeza se apoderd del
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viejecito, asi como avanzaban las horas crecia su tristeza sin
limites y no se movia, llegd la noche y seguia sentado.
Amanecia y ya muy entrada la mafana, su hijo y su nuera al
ver que no se movia, fueron a verlo y al fijarse, no tenia cara,
manos ni cuerpo, solo era un esqueleto vestido y las ultimas
alikuyas que lo habian devorado, estaban introduciéndose a la

tierra.

Cuando se fijaron en las matas de papa, no habia ningun
tubérculo toda la chacra habia sido destruida por las gallullas.
La tristeza y la maldad habian engendrado al gallulla. (Dofa

Irayda Garcia: 75)

Esta es una narrativa parecida al Utushcuro con la diferencia de que en el
Qallulla rompe el principio ético de la solidaridad en la reciprocidad y
complementariedad ética del ayllu hacia los padres. La nuera al ver que se
acercaba el suegro, se negé a ayudarlo con un poco de papa, y se
escondieron con su esposo. El padre de su esposo tiene vergiienza de pedir
al hijo un poco de papa, y solo se sienta a esperar su voluntad, nunca llego,
lo que provocé, una profunda tristeza, siguié sentado hasta el dia siguiente.
Y cuando se acercaron, habia sido devorado por la gallullas, el castigo
césmico para el hijo por la falta de solidaridad es la destruccién del sembrio
por las gallullas y la muerte de su padre por su culpa. En la narrativa del
utushcuro de parte de su hijo hacia la madre -una anciana que ya no
produce y no tiene para alimentarse- ella sufre el abandono de su ayllu. Esta
sola y pide un poco de papa para cocinar, a lo que el hijo se niega. Su

esposa le recrimina recordandole que es su madre y es una pobre anciana
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enferma, que nada le puede negar. Asi como “no se niega el agua a nadie”,
de todas maneras se esconde con su hijo, la nuera le regala un poco de
papa vieja para que no note el esposo, una vez que se fue, cuando se fij6 el
escondite de su esposo, encontr6 un enorme monstruo, el utushcuro. Lo
mismo le pasé a su hijo, que entré a la tierra y desaparecio, al igual, el
sembrio de la papa fue diezmado por el utushcuro. Retomando la gallulla,
este bicho para la cosmovision andina se genera por la tristeza y la maldad,
asi como “aparece el piojo en la cabeza por una gran pena”, como cuenta la

Yachaq dofia Beatriz Bendezu (70).

El conjunto de saberes (yachay) recopilados y analizados teniendo en
cuenta la epistemologia andina en el marco de las categorias del
pensamiento andino de la reciprocidad, complementariedad, relacionalidad y
ciclicidad, reflejan adn la concepcién del mundo andino ancestral, muchas
veces sincretizado, en la cognicidn y la ética andinas que se manifiestan en
la vivencia, en las relaciones interactivas de los runas (velakuy, akukuy y el
willakuy [reunion familiar] o en el akuykusunchik y el willakuy), como con la
naturaleza, los dioses no manifestados abiertamente (ofrendas, despachos,
curaciones) tanto en espacios deidificados, imaginarios u objetivizado,
revelados en los yachay Pachamama, Waka, Apu Huamani, Coca, Qargaria
y los Encantos, narrativas donde se descubren grandes coincidencias del
pasado ancestral con el actual, que corrobora la historia, por ejemplo con
Maria Rostworowski, Jhon Murra, Bertonio, Guaman Poma de Ayala, entre
otros cientificos sociales de gran renombre, asi como la astronomia, el agro,
de modo que en las narrativas orales y el arte descubren un universo de

conocimientos que constituyen un campo de investigacion inédito para
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conocer nuestro pasado y en Ultima instancia para revitalizar elementos

ancestrales y construir nuestra identidad tan fracturada.
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CAPITULO Il

LA COGNICION Y LA ETICA PARA FORTALECER EL SER
COLECTIVO

NARRATIVA QUECHUA EPISTEMOLOGIA ANDINA Y MATRIZ PARA
FORTALECER EL SER COLECTIVO DEL DISTRITO DANIEL
HERNANDEZ DE LA REGION HUANCAVELICA

Este capitulo prensenta un conjunto de saberes recolectados y no
tratados en el anterior. Estan esquematizados en cuadros y luego
analizados, al mismo tiempo observamos en la matriz de categorias el
pensamiento de la cognicion y la ética andinos agrupados en
manifestaciones en las que se explica la concepcion del mundo andino,
como practica, vivencia, relacion con el otro, con la naturaleza, con los
dioses, y que aparecen como espacios deidificados, imaginarios Yy
objetivacién, saberes que complementan la Pachamama, Qargaria, Cocas,
Wakas, Huamani y Wakcha. Luego analizo el fortalecimiento del ser
colectivo, y se aborda la autoestima del runa en la apropiacion de la escritura
en la actualidad, que se efectia con la alfabetizacion que tiene matices

discriminatorios, humillantes e ideoldgicos del sistema dominante, y a través
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de la literacidad que viene a ser la apropiacion de la escritura con las
practicas focalizadas, por ejemplo, en una comunidad determinada, en un

contexto socio cultural dado.

En cuanto al esquema de saberes éticos y cognitivos, lo que
corresponde a saberes es el resumen juntamente con la accién, analizo este
saber tomando en cuenta los principios ético-cognitivo que hemos heredado
ancestralmente, también el como ha llegado hasta nuestros dias influyendo
en el saber ser y estar del runa. Es pues la complementariedad y la
reciprocidad lineas maestras de interpretacion de la cosmovision y vision
vivencial. A veces los saberes, principios éticos, morales, repetidos por la
madre queda en el inconsciente: “no mezclo el grano de maiz crudo con
maiz cocinado porque pueden llorar” (Dofia Dina Tovar). Ella actida de
acuerdo a la ética heredada aun habitando ya en Lima. En cuanto al Ayni, es

mucho mas nitido, sobre todo cuando hay escasez de mano de obra.

3.1 Bases categoriales del orden ético-gnoseoldgico de la naturalezay
la vida social

3.1.1 Principio de relacionalidad:

Se manifiesta en todos los niveles de la existencia y se expresa en los

principios de complementariedad, reciprocidad y ciclicidad.

3.1.2 Principio de correspondencia

Es la relacion entre el macro y el micro cosmos. El orden cosmico de
los cuerpos celestes, las estaciones, la circulacién del agua, los fendmenos
alimenticios, hasta lo divino tiene su correspondencia en el ser humano
abarcando incluso lo econémico social y cultural. Ello rige entre el “hanan

pacha” (espacio de arriba) y del “kay pacha” (espacio de aqui y ahora),
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mientras que el (mundo de adentro) es de los difuntos y ancestros “uray uku

pacha”.

3.1.3 El principio de complementariedad

Cada ente, cada acontecimiento, tienen su contraparte; un
complemento como condicién necesaria para ser completo y ser capaces de
existir. La oposicion dinamiza la realidad, cielo y tierra, sol y luna, varon y
mujer, claridad y oscuridad, dia y noche, bondad y maldad coexisten en una
unidad. La complementariedad césmica se da entre izquierda “ichuq” y
derecha “alliq”, arriba “hanay pacha”y abajo “uku pacha” que se traduce en
“‘chakana”, lo que a su vez es sexuado pero no desde el punto de vista
biolégico, sino cosmico; es decir, se da como ordenamiento polar entre un
lado izquierdo y un lado derecho, lo que a su vez se concibe en términos de
sexuacion entre un lado izquierdo y un lado derecho: el lado izquierdo
corresponde a lo femenino, y el lado derecho a lo masculino. La relacion es
una unién de oposiciones, un equilibrio dialéctico. Para el runa quechua todo

esta sexuado y, por tanto, sujeto al principio de complementariedad.

3.1.4 El principio de reciprocidad

Los principios de la complementariedad y la correspondencia se
expresan en el nivel de la practica y la ética como principio de reciprocidad.
Cada acto de un elemento cosmico le corresponde de manera proporcional
“‘un bien o mal” por parte del elemento beneficiado o perjudicado. Es un
principio cosmico y universal de “justicia” en el sentido de un equilibrio ético,
es decir a través de la reciprocidad los humanos, naturales y divinos
establecen justicia césmica, como norma en las diversas relaciones que se

dan en el mundo de aca “kay pacha” en el mundo de arriba “hanan pacha” y
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en el mundo de abajo “uku pacha”. Por eso, la base del principio de
reciprocidad es el orden cdésmico y sus relaciones como sistema armonioso y
equilibrado. La ética juzga cada elemento de acuerdo a su conformidad con
el orden cdésmico, si el ser humano no asume su responsabilidad
complementaria y reciproca implica un transtorno severo del orden césmico.
Se debe actuar de tal manera que contribuyas la conservacion perpetuacion

del orden césmico de las relaciones vitales evitando trastornos del mismo.

3.2 Bases categoriales de saberes éticos cognitivos

3.2.1 Pachamama

El runa suplica a la Pachamama como diosa poderosa, que en dualidad
(la diosa y el runa) parishcha (en pares), participa en su vida, pide que lo
proteja, le acompafie a todas partes y manifiesta, atendem “allinta” (atiende
bien), también suplica a Jesucristo que lo proteja, pero no con la intensidad
todista que a la Pachamama. La reciprocidad se da en la ritualidad sagrada
del “pago” tanto para que la madre tierra sea generosa en la produccion,
tanto para que rinda su trabajo en labrar la tierra, el runa se sienta en
cabecera de la chacra, chaccha su coquita con su llipta, pide a la madre que
su trabajo rinda, y escoge cuatro pares de pachamama quinto y lo entierra,
para que ella también mastique y fume su cigarro, da cuenta la
comunicacién, se mitigan las ansiedades para dar paso a la serenidad, se
establece una reconciliacion entre la accion del trabajo con el objeto de
trabajo, el trabajo no se torna penoso y ciertamente surte el efecto deseado
al final de la jornada (se efectla la reciprocidad) hay una conexion

psicolégica.
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Cuadro 4: Pachamama
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Saberes: Sefiales relacionados con el universo de la agricultura.

Saberes

Accién

Principios Eticos Cognitivos

- - - Informantes
Complementariedad Reciprocidad
« Croan, invocan la | Para evitar la granizada Cuya reciprocidad ~
Sapos croan . L . . - Doia
. lluvia. Medicién del | gqueman sapos vivos, es evitar el granizo
mucho, anuncia la . . . e . ; Raymunda
lluvia” tiempo agricola copflgura sacrificio a la que dlez_marla Quispe (80)
deidad. Pago. produccion. )
Invocar el cosmos con
Soplar el cielo a los Soplan solo los fuégos. Dualldad:_verano " | La reciprocidad es | Dofia
nacidos en verano |invierno, seco mojado. 2
4 Apus para que no . . . la concesion al Raymunda
llueva o al revés para que Neutrghza la lluvia | pedido Quispe (80)
) llueva. excesiva o provocar lluvia. ’
Lleva pago.
. El remolino de viento se Saber ancestral: De La Cruz
. Cuando el maizal .
Evitar que el esta en vara mata con mucho ruido de | hacer notar al (35)
remolino de viento h Y cohetes, latas y se desvia | viento sobre el Comunidad
X . viene el remolino e ~
diezme el maizal. ; de su cursoy asi no se dafio que puede de
de viento se mata. | .. ’
tiende el maizal. provocar. Mashwayllu
Ayni pakuymi chaymi Trabajo colectivo -(l;?wg(rjr(l)(g?ro
Trabajo en Ayni: se | Antes del trabajo rinay”. Reparten coca, famili ajlr por turnos | (50)

23 « H H .
ey |y o | ooyl 05a% | pra miemos de | C ashuat
camién’ ykuy tio, - cdot : la familia que . Julia Lopez

' aﬂ.e(t: 023‘ cuentos y requiera. En Ayni. | (42) C.
chistes. Paltarumi.
Una cerca estaba Se le hace la L
. El carrizo tiene .
muy deteriorada y la | pregunta a un Don Rubén

otra estaba muy bien
a pesar de haber
sido colocada al
mismo tiempo.

comunero de
Jatuspata, el
motivo de dicha
diferencia.

Se corta el carrizo de
acuerdo a la posicién de
la luna. No en otra fecha.

mayor durabilidad
cuando se corta 'y
se construye en la
fecha adecuada

Talavera (60)
del fundo San
Lorenzo

Para que la sequia
de agua no se
malogre pronto.

Se pide permiso
para trabajar con
un rito

Se paga con arroz, flor
blanca maiz, etc y se
entierra en la acequia

La acequia no se
malogra con
facilidad, obedece

Don Rubén
Talavera (60)
del fundo San

rezando. a ciclos de laluna. | Lorenza
" . Negar el agua al
N 26“lmanaypipas 4

El significado (.je.l . . Waﬁuytang F:arinqachu se.dle.n.to, fompe el Dofia
agua en el cotidiano | A nadie se le niega . principio ético de Petronila
doméstico. el agua mana yakuta 'goaykuptln reciprocidad. El € ,
25y akullayki ya. (es de mal aguero. Todos | cagtigg es Ia Giron(48)

podemos morir de sed). sequia y la muerte.

A la media noche

Velakuy el 23 enla |se vaa buscar En junio se abre el cerro, | Reciprocidad:
noche al 24 de junio |agua en los esta receptivo al pago y abundancia del Don Felix
en SanJuan, es humedales, se esta vivo, hasta fines de agua que concede | Aguirre (55)
bueno para buscar | hace pocito y sale | julio. Se pone una botellita | después del rito de | de Huando

un nuevo
manantial.

el agua. Previo
velakuy al
Huamani.

de cristal con agua y se
vela para encontrar agua.

la ofrenda, si
acepta.

Huancavelica.

Han sembrado en
wariu killamama.

El maiz ha crecido
pero hay
demasiado
podrido.

Se debe conocer el ciclo
de la luna'y sembrar a
tiempo de acuerdo a su
posicion.

Abundante, buena
la produccion de
maiz. (cuando
siembran en cuarto
creciente)

Dofia Pilar
Alfaro
Yupanqui (40)
de la
C.Paltarumi

Elaboracién propia

23

NN

26 Ni la muerte podra encontrar en nigun sitio si niega el agua.
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“Coquita mastica tio antes de trabajar” dice, dos de sus hermanos y un sobrino.
4 “Por reciprocidad voy a ir a trabajar" y lo hacen por familias enteras.
5 Por favor obséquiame agua
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Por otro lado hay que tener en cuenta que no se trata de la Pacha

(espacio tiempo), sino, en especifico de la Pachamama, donde el
entrevistado diferencia sustantivamente con todo aquello que no sea la
chacra y puntualmente aclara chacrachaykipaqg ichaga (pago kan), (para tu
chacrita si hay pago), el entrevistado ve el mercado, los mototaxis, los
ambulantes y dice manam kaykunapaqga (para estos no).
La Pachamama en tanta diosa es dadora cuando el runa realiza el pago y
por lo tanto recibir4 en reciprocidad abundante produccién. Después de la
cosecha siempre se efectla el velakuy de la tipina, las mazorcas de maiz y
la papa, en agradecimiento a la generosidad de la Pachamama.

Pachamama deidad suprema sobre la que recae las acciones agricolas
producto de la observaciéon del firmamento a través del calendario
astronémico, el runa comun y corriente del distrito Daniel Hernandez ha
heredado a través de la tradicion oral, la de observar los ciclos de la luna
para los diversos procesos de la siembra, sobre todo los mejores dias son
las de cuarto creciente en este caso del mes de octubre, y los peores dias el
wafiu quilla cuya traduccion literal es luna negra es decir cuando la luna
muere 0 estd muerta, en este ciclo el maiz no crece o si crece es pequefo y
no da frutos, es “yura vicio” es decir tiene muchas hojas y no produce. Asi
mismo observan las estrellas y el arco iris. Esta el control de los fendbmenos
naturales por observacion minuciosa de la naturaleza; saben cuando va a
llover o cuando va a haber sequia o controlar los remolinos de viento que
diezman el maizal. No solo en la zona de estudio, sino, también refiere don

Teodoro (50) que también se observa la misma acciéon en Huancayo-Junin.

164



La cognicidn y la ética para fortalecer el ser colectivo

La solidaridad se traduce en el Ayni y en el mallichiy cuya traduccién
literal es invitar cuando van a la chacra con algun regalo o un pufiado de
coca. El dueiio de la chacra invita el producto de la cosecha, como gesto de
solidaridad, lo que la Pachamama otorga debe ser compartido por el
chacrayuq, duefio de la parcela. En cambio, el maskapaq (el que busca) es
el Wakcha, que va detras de los peones recogiendo los productos sobrantes
desechados. El duefio lo permite, porque de lo contrario es de mal augurio:
el chacrayug se empobrecerd (rompimiento del principio ético de
reciprocidad y correspondencia) por transgredir la correspondencia del
equilibrio cosmico de la Pacha en los ciclos de produccién y consumo. Son
auto reguladores del equilibrio cosmico: se debe compartir la generosidad de
la Pachamama. En cuanto al Ayni, la ayuda mutua, imprescindible, es de
plena vigencia en el distrito motivo de estudio. Al no haber mano de obra
suficiente, se requiere el trabajo solidario del Ayni, por lo menos, el Ayni es

frecuente por la carencia justamente de mano de obra.

Ayni, actividad agricola, inmersa en la categoria de la Pachamama
coadyuva al éxito de la actividad productiva. En la entrevista a Don Teodoro
Chamorro (50) como producto de la observacion participante en la actividad
del desgranado de maiz, se observa el Ayni como trabajo colectivo, una
familia incluyendo los nifios, sobrinos, etc; acuden al Ayni, que consiste en
devolver el trabajo ejecutado el afio anterior cuando se trata de desgranar el
maiz y generalmente acuden al trabajo de noche; el duefio de la chacra
invita coca llipta cigarro, se efectta el willakuy (contar cuentos, etc)
acompafnado del akukuy (masticar coca). ElI Ayni sera el trabajo reciproco

que contribuye al bien vivir, lo que traeria como consecuencia la
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correspondencia ética de reciprocidad, es decir el equilibrio cosmico de la
Pacha en los ciclos de la produccion y consumo y que cumplirian la funcion
de autoreguladores, de modo que su transgresion exige el rito del pago para

restablecer el equilibrio dafiado.

El caracter reproductor de la Pachamama resulta innegable y se
corresponde con el principio de reciprocidad de cooperacion (da y recibe). Si
lo trasladamos al trabajo, tendriamos el Ayni que contribuye el bien vivir. En
nuestro planeta tierra la capacidad reproductora lo tiene la Gran Madre, la
pachamama que activa la semilla con la lluvia y el poder del sol, y da lugar a
toda una cadena bioldgica extraordinaria capaz de sostener la vida en el
planeta, pero sin olvidar que todo esta animado por el camaquén y que esta

poblado de dioses y es sagrado, de ahi su caracter ritual.

Todo lo que se encuentra alrededor de la Pachamama esta vivo, ella
misma también tiene sed, hambre y reclama su pago a través del rito,
incluso se tiene en cuenta la posicidon de la luna para cortar el carrizo y tenga
mayor durabilidad, se pide permiso y se paga para trabajar en la apertura de
un nuevo canal de regadio, porgue el agua es muy importante tanto para la
agricultura como para el consumo. De tal manera que a nadie se le niega el
agua, pues, tiene consecuencias apocalipticas, siendo el castigo la muerte y
la expresion: ni la muerte podra encontrar en ningun sitio, si niega el agua,
es tan sentenciadora que su transgresibn a la correspondencia y
reciprocidad césmica, (agraria colectiva y al sediento), todos moririamos de
sed y es de mal aguero. El castigo no solo se satisface con la muerte, si no,

no habra lugar para encontrar la muerte porque es tan despreciable que la
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muerte seria honorable para él, de modo que la expresion, nos sugiere que

el castigo es la de vagar por el mundo devorando animales y humanos sin

distincion, expiando su culpa siendo el castigo la de ser condenado.

Cuadro 5: Las Wakas

Saberes: Sefales relacionados con la categoria de Wakas

Saberes

Accioén

Principio: Etico Cognitivo

Reciprocidad (Complementariedad y

Corresondencia)

Informantes

Manchapa qaga
es manantial y
(roca que da
mucho miedo)
también porque
dafa. Es una
Waka

Transitar en
tiempo de wafiu
killa o llullu killa
hace dafo, sobre
todo en la
mafiana o de
noche; y si hay

Por reciprocidad
recibe salud u otro
pedido después de
la ofrenda. Antes del
pago se angosa, se
tantea si acepta o no
la ofrenda.

Ofrenda o pago:
Coca kintu mejor
coca, cigarro,
agapa fiawin?’
Ahora lo hacen
con vino blanco.

Dofa Beatriz
Bendezu (70
afos)

neblina, peor.
Debajo de una | El Wari prohibié | El hijo buscando a Ella transgredid el | Dofia Irayda
gran roca (wari) | hablar con su madre se apoyd | principio de Garcia (71)
brotaba un varones su en larocay pensoé trnsito por sus DDH.
manantial al que |relacién era volarlo; murio dominios
tenian miedo. secreta, le daba |vomitando sangre. sagrados. Se
Una viuda pas6 |riquezas e La hija los vio por convirtieron en

y se encontré
con un caballero
que la sedujo.

incluso se abrio
una gran rocay
visitaron una

una rendija y murié
igual.Ella murio
también porque un

ofrendas (sacrificio
humano cobrado
por las manos de

gran ciudad. joven le bromeo. la misma deidad).
Los gentiles Los huesos de Hizo pago al Se ha curado Dofia Getrudis
eran malos, los gentiles Huamani. Antes del |después del pago. |de 65 afios
rebeldes, hacen dafio “me | pago no podia

destruyeron sus
utensilios como
los morteros
para que otros
no los usen.

ha dafiado y me
ha encogido los
musculos de las
pantorrillas”.

curarse con la
medicina occidental.

Elaboracién propia.

3.2.2 Wakas

En el mundo andino lo sagrado se encuentra implicito en todo, pero no

desligado del objeto, sino espiritualizado o energizado en él, a través del

camaquén que lo anima todo (no como alma). No solamente se refiere al

hombre, ni a las figurillas, sino también a los Huamanis llamados abuelos,

lugares temidos “manchapas” que dan miedo, como piedras, rocas, lugares

silvestres guancas, lagunas, etc. En el distrito Daniel Hernandez

27 Ojo de la chicha.
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encontramos: Huamanis, Waris como sinbnimo de Waka, lagunas
encantadas, chirapas (arco iris que se comunican de un Apu a otro),
manantiales que dafian o enferman.

Para restituir la transgresion al principio ético y cognitvo de la
complementariedad y la reciprocidad coOsmicas de las narrativas
recolectadas, se efectlan el rito de la ofrenda a la deidad: los pastores (as)
gue no piden licencia para transitar por sus dominios o cualquier otra
transgresion, mueren vomitando sangre viva fluyente, al parecer esta
asociado a la simbologia de formas ancestrales de sacrificios humanos y de
animales. En este caso cobra relevancia la llama, que registra la historia
precolombina, por sus caracteristicas e importancia tiene efectos salvificos
(salva al condenado), que el cerro en su calidad de deidad cobra el pago con
sangre, o la muerte, nifios(as) y de doncellas a las Wakas, estos actos
ancestrales quedaron en el imaginario (simbolo en las narrativas) colectivo
de los runas (los Yachaq aun sacrifican diversos animales como la llama
negra, el gallo, sapos, cuyes, etc.).

En cuanto a la transgresiéon del principio ético de la solidaridad y la
obediencia, la deidad convertida en mendigo, solo encuentra una familia
solidaria, y un pueblo indiferente, ambos son castigados, el pueblo en laguna
y la familia solidaria en piedra?®, Depaz, (2015: 320) aclara esta aparente

contradiccion:

En sentido inverso y complementario, la petrificacion inscribe

en el paisaje el referente nodal de un suceso, desplegando su

28 Se presenta mas bien como la consumacion de la perdurabilidad (wifiay) que buscaria la vida,
simbolizando el sumun de la vitalidad. Por ello, la piedra es una de las manifestaciones privilegiadas
de lo sagrado en el mundo andino, sino la principal; lo cual tendria que ver también con su condicién
de “brote” de la tierra entendida como matriz genésica (Depaz, 2015: 320).
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decurso temporal en un lugar que se articula con otros lugares.

Asi el “lugar” conjuga la dimensién temporal y la espacial al

modo de un texto manifestando la condicion textual del mundo.
Asi queda el evento petrificado para la historia como un texto de lo que
ocurrié. La falta de la obediencia como de la solidaridad ética son duramente
castigados, porque es condicion de existencia del pensamiento andino.En el
distrito Daniel Herndndez el concepto de Waka no es muy conocido, sin
embargo podemos inferir como Waka, la roca inmensa que suscita miedo al
pasar por sus dominios. Asi, sostengo que en el inconsciente colectivo del
runa se encuentra todavia el concepto de lo sagrado de la Waka, los datos
del cuadro nos indica que se debe respetar esos lugares sagrados. Y si se
comete infraccion, al pasar sin permiso, entonces la Waka cobra con sus
propias manos el pago para resarcirse de la ofensa, de manera que en el
imaginario simbdlico del runa en las narrativas es recurrente las muertes que
se producen vomitando sangre, en los relatos se enfatiza que es sangre
viva. Se describe como un sacrificio por degollacion que vierte sangre viva,
tanto de animales como de seres humanos efectuados en tiempos
ancestrales para que pueda saciar el hambre de la Waka ofendida, la
Yachaq Doia Beatriz (70) manifiesta, que la muerte por dafio se produce
cuando no se ha curado a tiempo, cuando este tiempo ha pasado, la muerte
es inminente. Para saber si el enfermo esta a tiempo para la curacion, el
Yachaqg angosa agapa fiawinwan (ojo de la chicha) o con vino pero este vino
después de comprarlo, nadie lo debe ver, puesto que se va a usar en un rito
sagrado. El Yachaq invoca a los Apus tutelares con su vara, llamandolos a

viva voz, y angosa, vierte la chicha o vino en un sitio solo conocido por él y si
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no resbala y es absorvido por la piedra®®, y la coca sale por su cara, esta a
tiempo para curar; por eso procede a realizar el rito del pago. De tal manera
gue la Waka esta en el mundo constituyendo con su presencia un orden de
relaciones con el runa, de los principios ético-cognitivos de la

complementariedad y la correspondencia en la reciprocidad.

3.2.3 Qargaria

Las narrativas sobre: las categorias Qarqaria, el cura y su mula, el
condenado y su novia, estan elaboradas para evitar el incesto a través del
miedo y verglenza ante la comunidad del transgresor. En las entrevistas
estdn muy presentes a través de apodos, o designar qué personas del
pueblo son Qargarias. Cuando a alguien se tilda de Qarqgaria y el comentario
se generaliza el transgresor por lo regular se va de la comunidad o ciudad;
sospecho que fue en la colonia cuando aparece el Qargaria ante la
impunidad del castigo del pensamiento colonial sobre estos actos. El hombre
andino no podia ponerlo en prision ni ejecutarlo, en cambio al tildarlo de
Qargaria hacia que el mismo sujeto se autoexilara, siendo este acto peor
gue la muerte, porgque significaba alejarse definitivamente de la comunidad
razon de ser y de rigueza del runa. Sin familia el auotoexilado estaba solo,
Wakcha (pobre). Ancestralmente el incesto fue duramente castigado hasta
con la muerte, segun las ordenanzas del Inca registradas por Guaman Poma
de Ayala y el cronista anénimo (ver anexo). El incesto altera el orden
césmico de la sexualidad cuyo castigo es la Qargaria en el imaginario
simbodlico del hombre andino que aun persite en las narrativas y en los

saberes. Condenado en estricto es una concepcién Judeo Cristiana, de

29 “E| hecho de que las piedras tuviesen una presencia casi ubicua como medio de consulta oracular,
ratifica su condicidn de sapientes y de kamasqa, de entes animados de fuerza vital”. (Depaz, 2015)
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modo que aveces ambos conceptos se confunden mutuamente, 0 se usa

indistintamente.

El Qargaria en el imaginario del runa persiste en forma sincretizada con la
religion occidental, castigando el incesto Guaman Poma, [161] 2009: 19 y
otros, para el pensamiento andino las relaciones de pareja entre parientes
0 entre cura—mujer resulta una transgresion al equilibrio césmico de la
complementariedad y la correspondencia del principio de la reciprocidad

ética. La sancion de justicia cosmica es el Qargaria, sanacién al incesto.

Cuadro 6: Qargaria

Saberes: Sefiales relacionados con la categoria Qargaria.
Saberes Accién Principios: Eticos Informantes

Cognitivos

Reciprocidad:

(Complementariedad

y Correspondencia)
Qargaria es una Relacién sexual | Transgresion a la La sancién de | Castigo Dofia
llama de dos entre hermanos | complementariedad justicia simbdlico |lrayda
cabezas, una de 0 parientes ética. cOsmica es la | No hay Garcia,
hombre y la otra de | muy Qarqaria peor 71
mujer con mucho cercanos.La sanacion al castigo afios.
busto, pushka infidelidad o incesto. (El que la
tullus® en la relaciones runa infractor | separacion
cinturay en el sexuales con el es tildado de | del ayllu.
cuerpo lanas cura. Qarqaria ello
empelotadas implica su

auto — exilio)

Elaboracién propia.

En las narrativas recogidas en la zona de estudio sobre la Qargaria

aparece el castigo al incesto como una llama monstruosa dado a los
infractores del bien vivir o allin kawsay. Para tener una idea actual de lo que
significa el Qargaria se organiz6 una velada para la recopilacion de la
informacion en el mes de junio del 2015, en la ciudad de Pampas, asistid

Dofa Daria Ruiz (53), Dofa Petronila (48) , don Rubén Talavera (60), dofia

30 Husos para hilar lana, en este caso, pushka tullus engrosados de lana hilada.
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Juana Abad (48), dofia Lucia Montes (40), fue una reunién de akuykusun
con su wayna (amante) cal llamado también tocra sustancia que acompafia
para chacchar (masticar) la Cocas. En esta reunion se toco el tema del
Qargaria el consenso fue que si existe pero que luego se van de la ciudad;
cuatro por lo menos de los informantes habia tenido una experiencia con un
encuentro, ya que indicaban como Qarqgarias a algunos de sus vecinos que
sospechaban que convivia con algun familiar muy cercano y que sienten que
los asusta (tienen miedo que los devore), algo asi como su espiritu antes de
encontrarse con la pareja en alguna calle o al voltear una esquina, y que
eran sus conocidos. Son Qargarias por estar conviviendo con su familia
carnal. En estos casos, incluso le encaraban feamente y cuando se trata de
una comunidad, los castigaban con latigo a la pareja. Dofia Daria refiere que
conocia un Qargaria muy mentado en la comunidad de Acraquia, este era un
joven danzante de tijeras que la gente decia que era Qarqaria, porque era
de conocimiento publico que convivia con su madre, y que asesinaba a las
chicas después de haber estado con ellas y les cortaba sus senos y se los
llevaba consigo. Cuenta Dofla Daria que su apelativo era Trebolito y que
tenia pacto con el diablo porque se libraba demasiado de la justicia, hasta
que desaparecié. Lo mismo se van los Qargarias cuando se los encara y es

de dominio publico.

3.2.4 Coca

Tiene un origen ceremonial ancestral, erético y de desinhibicion sexual
sincretizado en la narrativa La Virgen Maria y la coca. Es sagrada porque
esta presente en las ofrendas o ofrendas a la Wakas, Huamanis, en la mesa

de los Yachaq para dar fuerza como apertura a la comunicacion, el
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ofrecimiento de un puilado de Cocas hace de Ilos interlocutores
hermanos(as), se acerquen, establecen el contacto. Cuando se ofrece la
coca, quien lo recibe lo hace con las dos manos semi abiertas, y lo besa
reverente, es utilizado para ponerle en la boca de los muertos, la mama coca
cuando se chaccha con su wayna o llipta da sefales del futuro, si las cosas
van a salir bien o mal, o va a ver dificultades en el camino, etc. general
acompafado en el velakuy cémo arden las velas da cuenta de la traduccién
del mundo de ahi como diria Zen6n Depaz: la coca es mediador,

propiciatorio y comunicante.

La Cocas juega un papel muy importante en el velakuy. Se utiliza para
diversos actos, se puede dar desde el velakuy, encender velas siempre en
relacion con el akukuy, mastiquemos coca, puede darse en la compaiiia de
una sola persona, 0 varias personas hasta una multitud, incluyendo
familiares y amistades. Cuando se trata de un velorio, por ejemplo, el
willakuy, contar, pueden ser narrativas o simplemente algo sustancioso, es

decir, un acto descriptivo, explicativo.

Por otro lado, se efectia para el agradecimiento a las deidades, o para
una reunion familiar, donde fluye por otro lado el rimakuy conversar, o el
willakuy. El willakuy también es recurrente en la reunién de joévenes en las
fiestas patronales asi como los watuchis adivinanzas. El velakuy siempre o
casi siempre va asociado al akukuy, sino hay el ofrecimiento de la coca en
este acto no existe la conexion profunda en la comunicacion. La coca
representa una intermediacion incluso en el rimakuy. Voy a referir que en
julio del 2015 entrevisté en forma casual a don Paucar Daniel (69) en el

campo de pastoreo.
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Saberes: Sefiales relacionados con la categoria coca

Principios: Eticos Cognitivos

Saberes Accion Reciprocidad:(Complementariedad y | Informantes
Correspondencia)

Svelakuykusun Se enciende Se vela la tipina, el | Se cumple el Dofia Bertha

akuykunanchikpag. | velas a los maiz y la papa, principio ético de | Gutierrez de

Generalmente en | santos: por la

una reunién visita del ayllu.
familiar, leen como | Para que les
arde la vela vaya bien a los
cuando encienden |ausentesy
para alguien. presentes, 0
- para los
Velakuy y akukuy | gifuntos. Se
alatipina, dos cuentan
mazorcas, una cuentos
blancay otrarojay | chistes. etc.
tres papas. Rito En la
para despues de la | asa no hay
cosecha como santos para el
agradecimiento a | itq

la pachamama.

como
agradecimiento a

reciprocidad,
cuando tenemos

la pachamama, por | una buena

habernos cosecha.

prodigado los

productos de la

tierra de acuerdo a

como arde la vela |Parala
abundancia

o el sabor de la
coca se presagia el
futuro.

productiva, se
debe sembrar en
el cuarto creciente
de la luna
(conocimiento
agrario), relacion
de la astronomia.

(34) afios, hija
de Grimaldo
de la
comunidad de
Jatuspata de
(55) afios

En el akuykusun
hay que invitar a la
visita coca en
sefial de amistad
(hermandad). Abrir

Al compartir la
coca se departe
en confianza, se
funda la amistad
verdadera, es

las puertas a la un doble

comunicacion. alimento la
fisicayla
espiritual.

La coca da fuerza, son hojitas que
estan presentes en los rituales.
Compafiera inseparable de los
pastores, en las faena, en la vida
cotidiana. Ofrecer coca significa
amistad sincera, la hoja de coca es la
madre sagrada la madre sabia. La coca
cuando se mastica y es dulce, lo que
esta pensando va bien; pero cuando es
amarga tiene que volver a pensar lo
gue va hacer.

Dofia Bertha
Gutierrez de
(34) afios, hija
de Grimaldo
de la
comunidad de
Jatuspata de
(55) afios.

Akuykuy acto de Reciben con las

invitar la coca y dos manos
recibir para juntas
masticar reverentes.

Participa en el principio de la
complementariedad la correspondencia
en la reciprocidad.

Elaboracién propia.

La entrevista fue en quechua. A modo de entrada, me presenté como

parte de la zona. Le llevé al recuerdo mencionando a mis padres, esto para

establecer confianza, las respuestas me las daba en un castellano muy frio y

general, entonces opté por decir: “Cocachata ya akuykusun™3, diciendo le

invité la coca. El cambio de actitud fue de inmediato, lo recibid, respird

31 Encendamos velas (a algo) para chacchar coca.

32 Acto de encender velas y masticar coca.
33 Coquita pués masticaremos.

174




La cognicidn y la ética para fortalecer el ser colectivo

profundo e hizo recuerdos con calma y hablé en quechua, se establecio un

nexo.

3.2.5 Huamani

En las narrativas de la zona de estudio encontramos abundante
informacion sobre el Huamani y las pastoras que se han tratado en el
capitulo anterior. En esta parte puedo agregar lo siguiente: Dofia Gertrudis
(65) considera que el manantial del cual consume agua es una deidad, a la
gue respetan, no pueden acercarse muy temprano ni cuando hay neblina,
tampoco muy tarde porque lo que respiran y eso les hace dafo, hasta
pueden morir. La fecha de mayor peligro es cuando es wafu quilla. Dofa
Gertrudis cuenta que su nuera se habia acercado a sacar agua en esta
fecha y sufrié un aborto. En este caso el manantial es la hija del Huamani.
Dofa Flora (38) manifiesta que con su bebé paso por la orilla del manantial y
la bebé se enfermd, lloraba demasiado, esa noche sofié a un viejo que le
dijo para soltar a tu bebé me vas a llevar dos piernas de pollo, Flora preparé
arroz con pollo y le llevd dos piernas, pero la bebé seguia enferma y esa
noche volvié a sofar al viejo y le dijo ¢uchuchanga? juchuchanmi faltan! y
Flora le llevo su aji, entonces recién san0 su bebé. En esta narrativa se
observa al Huamani hablando en el suefio y pidiendo su ofrenda. En el caso
del manantial ella impone sus reglas, la ofrenda lo hace Dofia Gertrudis cada
cierto tiempo, para vivir en armonia con la deidad, efectuandose Ila
complementariedad y la correspondencia en el principio de la reciprocidad

ética. Nuestra informante manifiesta que si no se otorga la ofrenda al
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Huamani un buen tiempo, este le suefia y le dice pagoymi faltawashkan®?,

indica que es buen mozo, joven anda en caballo blanco.

Texto N°45
En la época de Santiago o sea el 24 de julio para el amanecer
del 25, en la noche el Tayta Huamani inspecciona si estan
haciendo o no el velakuy y el akukuy del santiago, sienten
clarito que baja la quebrada sallan sallan diciendo las espuelas
del caballo en el que monta el Huamani gash gash entre los
matorrales se pierde en la quebrada, por eso todos tenemos
gue estar despiertos hasta el amanecer (Dofla Raymunda

Quispe, 80 afos).

Dofia Beatriz Yachaq (70) y Dofia Petronila Giron (48) hija del Yachaq
coinciden en que el Huamani es la deidad mas importante de la zona de
estudio, de alli que el Huamani es deidad para los curanderos también,
qguienes a través del cuy u otros animales y regalos de diversa nauraleza
segun sea el caso, o bien para curar o hacer trabajos de maldad acuden al

Huamani.

Asimismo, tenemos como muestra, el texto N° 9 de los anexos, recogido en
la comunidad de Quisuar por don Bazan (60), el Huamani convertido en un
anciano pobre, pone a prueba a dos hermanos uno rico y otro pobre, el
hermano pobre es solicito invita con voluntad y desinterés. En cambio, el
otro hermano es ambicioso, mezquino e interesado. EI Huamani lo castiga

con huesos de gentil y al hermano pobre lo premia con mazorcas de oro. No

34 Me esta faltando el pago.
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debe romperse el principio de correspondencia y reciprocidad, dar de comer
al forastero, al caminante con buena voluntad y recibira el premio en la

misma medida.

En el inconsciente del runa al parecer encontramos la funcion ancestral que
debian tener las comunidades de proveer eficientemente con voluntad las
colcas, para que se puedan proveer de alimentos, ropa, etc... ademas del
ejército, los caminantes, los chasquis. En tiempos modernos es la de

ensefar que la ambicién y la mezquindad, no es modelo del bien vivir.

3.2.6 Wakcha

La funcion de los curacas era procurar bienestar a los Wakchas, eran
considerados asi los huérfanos, las viudas, los tullidos, todos aquellos que
no podian trabajar. Pero también se considera Wakcha a lo siguiente: “El
término Wakcha que se suele traducir por pobre, en su sentido genuino
alude al aislamiento, la orfandad y la carencia de afecto. Aun el hombre

rodeado de bienes, pero solitario, es un Wakcha, digno de conmiseracion’

(Depaz, 2015: 311).

Entonces Wakcha tiene doble significado, en las narrativas recolectadas del
cuadro anterior encontramos que los animales cobran razonamiento humano
sabiduria para salvar de la pobreza fisica a sus duefios, y los vientos cobran
vida para salvar de la extrema pobreza al runa. “La insensibilidad para con el
necesitado es inadmisible, conviccion que sostuvo el orden social andino”
(Depaz 2015:311), ciertamente la pobreza es inmoral para el mundo andino,
es rompimiento con el orden cdésmico del principio de reciprocidad vy

complementariedad ética.
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Saberes: Senales relacionados con la Wakcha.

Saberes Accion Principios: Eticos Cognitivos
Reciprocidad:(Complementariedad y Informantes
Correspondencia}

Ante la pobreza Los animales cobran | Los animales cobran sabiduria La armonia Marina 50
extrema no entendimiento y para salvar de la pobreza a sus Pachamama | afios,
consumen al logran obtener duefios. Porque la pobreza es hombre, se Chimbina de
carnero sino lo riquezas para salvar |inmoral: rompimiento del restablece Quisuar
suelta con el gato | a sus amos. principio ético de la con el
para que correspondenciay la bienestar
sobrevivan Ver : reciprocidad. Los animales perdido del
Anexo N211. El restauran el dafo al equilibrio ayllu.
gato el carnerito y vital de la naturaleza.
los diablos.
A pesar de sufrir Los animales sienten | Los animales cobran humanidad | Se restaura el | Dofia
extrema pobreza | emociones, se para salvar de la pobreza bienestar, el | Benigna
suelta al gallo para | deprimen, busca extrema a sus duefios. bien vivir. El | Bendezu
que sobreviva. aliviar a suama de la | Ancestralmente se cuidaba que | gallitoy la (86).
Ver: Anexo N212. | pobrezay se ubiese alimentos para la viejecita

embucha de poblacidon“yten: Mandamos en todo el | nunca mas se

tesoros. rreyno ayga abundancia de comiday que | separaron.

se cienbre muy muchol...]” ( Guaman
Poma [1612] 2009: 20)
Una mala, otra Era tan pobre que Transgresion al principio ético El runacha Donia Irayda
buena, y otra hasta sus ropas se le | vital del equilibrio de la agradecido Garcia (71)
indiferente, caian de viejo y sus | naturaleza, donde la pobreza es |las DDH.
finalmente le hijos estaban inmoral y para rerparar los frecuentaba
apoyan. Ver anexo | desnudos, sin tener | vientos cobran vida y lo hacen llevando
N2 13.Los tres qué comer. rico. regalos.
vientos.
Elaboracién propia
Cosmos, que es percibido como un juego de fuerzas

concurrentes, todo dialoga, todos los seres y situaciones se

estan diciendo algo. Alli la existencia es siempre co-existencia

y la accion co-operacién [...] La reciprocidad como imperativo

moral en las relaciones de intercambio que sostienen la vida,

supone un sentido de mutua dependencia entre todos los seres

y tiene una base ontolégica en el reconocimiento de las

relaciones de oposicion,
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dinamico de entes y fuerzas que constituyen el cosmos.

(Depaz, 2015: 312-313)

Asi, en el cosmos todo esté relacionado, todo dialoga, el runa y sus gatitos,
viejecita y su gallito o el runacha y los vientos, aqui concurren los seres
humanos los animales y las deidades, en una relacién de reciprocidad como
una obligacién moral para restituir el dafio causado a la complementariedad

y equilibrio dinamico del cosmos.

3.3 Fortalecimiento del ser colectivo y la literacidad

El conjunto de narrativas recopiladas se recogieron en dos estancias, y
en un mismo espacio el distrito Daniel Hernandez. Primera en 1985 y la
segunda en 2015. Todas estas presentan epistemes que explican el
pensamiento andino la cosmovision, con caracteristicas muy particulares
gue difiere de la concepcidn occidental. EI pensamiento andino se refleja en
las diferentes actividades como mayordomias, fiestas patronales, Santiago,
carnavales, corte de pelo, etc. Al margen de nuestros deseos la cosmovision
andina se manifiesta independiente de la voluntad de las personas, no solo
consciente sino consciente segun sea el caso. Nuestro comportamiento
peruano resulta para algunos incomprensibles, incluso para las estadisticas,
esta en todas las actividades que realiza el pampino. El flujo en nuestra
“sangre” de lo “andino” y “espafiol” se refleja en nuestra cultura sincretizada;
por ejemplo, en las fiestas patronales o lo mas cotidiano, podemos
indentificar de lo andino la vestimenta: moda de Castilla propiamente del
siglo XVI, XVII y mediados del siglo XVIII que perdura hasta nuestros dias,
con polleras de varias capas bordadadas o con blondas; esto en lo que

llamamos serrania. Pero si vamos a las narrativas encontramos huellas
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visibles de origen ancestral de pensamiento andino, lo que a los ojos
occidentales nos parece hasta barbaro. Pero la academia observa el
desarrollo de las culturas ancestrales, como generacion de conocimientos de
sociedades que vivieron acorde con la naturaleza como parte de ella y un
profundo respeto hacia ella, observando la astronomia, el agro, los animales,
la tierra, los fenbmenos meteoroldgicos, creando una lengua, un habitat; vivir
la vida, medicinas naturales, valores, es decir, crearon cultura como la de
todos los pueblos originarios, con un cuidado minucioso de la ecologia y una

concepcion filoséfica propiamente sui géneris, producto de milenios.

Esto nos lleva a entender el ser colectivo, formado por un conjunto de
epistemes andinos, que, en un sector grande de peruanos esta mucho mas
Vivo que en otros. Este sector es el mas pobre y marginal de nuestro pais;
denominado el otro el excluido, el indio, el runacha, runa, serrano. El ser
colectivo desde la perspectiva educativa lo conforma el educando y el
educador que no son seres individuales aislados sino parte de la colectividad
humana o sea la sociedad, de manera que ser colectivo es el individuo en
sociedad, el ser social, pero no de cualquier sociedad ni cualquier individuo,
sino es el producto del multilinguismo y la multietnicidad. Somos una
aparente unidad social cohesionada, porque un grueso de la poblacién no
esta participando en la malla de la comunicacion, la cultura, la educacion y la
economia en iguales condiciones. Este sector marginado donde la
alfabetizacion o literacidad no llega exenta de una carga ideldgica: “sin ojos,
si no sabes leer o escribir, no muy decente, hay que estudiar para triunfar,
escribir en quechua es dificil” (Zavala, 2002: 202-203). De lo que se trata es

proponer un programa que refuerce la autoestima del ser colectivo, como
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herederos ancestrales de una alta cultura, para ello hemos recurrido al

auxilio de la etnologia, antropologia, arqueologia y la historia, etc.

El fortalecimiento del ser colectivo peruano trae connotaciones muy
complejas, porque nuestra autoestima esta muy deteriodada como
consecuencia de la invasion de las huestes espafiolas al Tahuantisuyo de
facto y compulsivamente. Accién que causo6 confusion en el espacio andino,
creando una ideologia al revés, en la econémico, social y politico. La inca,
fue una sociedad cuyo pensamiento filoséfico era muy distinto al
pensamiento occidental. Ante esta incomprension las comunidades andinas
de alguna manera se han retraido sincretizando sus dioses y prevaleciendo
estos simbdlicamente en sus costumbres. Esa falta de valoracion y
comprension al ser que constituye el hombre andino se ha convertido en
objeto de discriminacion, humillacion. Se busca que este fortalecimiento del
ser colectivo sane la autoestima, para esto juega un papel importante la
educacion, aprender las primeras letras a través de sus propios 0jos e
idioma, en un contexto social determinado, a través de las narrativas y los
valores que se desprenden de ella: los cuentos, adivinanzas, el medio, la
naturaleza etc., también los sabios de las comunidades que participan en su
universo idelolégico. Asimismo, el conjunto de epistemes permiten conocer
y comprender la ética del pensamiento andino, sin olvidar que procede de

una herencia ancestral fortaleciendo el ser colectivo.

Para desarrollar un programa de literacidad (apropiacion de la
escritura) efectiva y con logro real con llegada, se debe partir del entorno
familiar: las ancianas (0s), quienes son depositarios de los saberes deben

participar en la apropiacion de la escritura enseflanza aprendizaje
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empezando con el idioma materno y la cultura andina, partiendo de ello, en
la construccion de los programas de literacidad. Estas aproximacones a las

epistemes seran de utilidad fundamental para un dialogo intercultural.

Los relatos andinos podrian ser una herramienta para
promover un intercambio intercultural mas horizontal al crear un
dialogo entre los valores y sistemas de creencias locales y
externos. Contrariamente a lo que algunos maestros suponen,
no basta con pedir a los nifios que escriban relatos con la
ortografia “correcta” ni mucho menos que identifiquen el
namero de oraciones y parrafos o ubiquen los sujetos y
predicados en el texto. Hay que ir mas alla de la textualidad y el
contenido para abarcar las otras dimensiones de las
narraciones quechuas: los valores sociales implicitos, la
estructura de la participacion en el acto de narrar y el contexto

propio de la situacion comunicativa. (Zavala, 2002: 91)

Ciertamente, la literacidad se debe impartir en paralelo con las literacidades
occidental y andino, es decir, en la ensefianza de la narrativa en quechua
espafnol, se debe destacar los valores de ambas culturas, asimismo sus
contextos. Solo cuando se establezca el respeto del que recibe la narrativa
quechua y lo incluya en la ensefianza aprendizaje y el docente esté
capacitado con conocimientos de etnografia, historia, arqueologia, filosofia y
pensamiento andino, como conocimientos transversales, se podra alcanzar
una interculturalidad plena; puesto que el docente podra dar el sustento
cientifico al contenido de las narrativas, y las hara interactuar en las diversas

dimensiones educativas.
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3.4 Literacidad y alfabetizacion

Los investigadores han trabajado con diferentes concepciones sobre
literacidad y alfabetizacion, cuando se tiene que aprender la escritura
siempre esta presente la palabra “alfabeto” (alfabetizar, alfabetizado,
alfabetizaciéon, analfabeto). Este término generalmente se utiliza fuera de
contexto para aquellos sectores de habla castellana quechua o castellana,
no se tiene en cuenta la realidad multiétnica de nuestro pais: cada uno con
Su propia lengua y cultura ancestrales conscientes o inconscientes. Y la
existencia virulenta del término “analfabeto” vocablo altamente negativo, que
esta asociado a la falta de “progreso”, lamentablemente, a una concepcion
ideoldgica oficial, que ademas lo tilda de falta de “sabiduria” en el nivel
cognitivo, con la mirada totalmente occidental, sin tomar en cuenta el
pensamiento andino, ni la cultura que conlleva desde sus origenes de alta

cultura precolombina, Zavala nos dice lo siguiente sobre analfabetismo:

“Incultura” y “atraso” de un pais (Casares 1981, Moliner 1997),
como si la falta de escritura implicara necesariamente una
deficiencia para crear un discurso simbdlico en el nivel social.
Por otro lado, “analfabeto” no solo se refiere al que no sabe
leer ni escribir sino, “:por extension y ponderacion”, a alguien
‘ignorante” y sin “cultura” (Moliner 1997, Real Academia de la

Lengua Espafiola 1992). (Zavala, 2002: 16)

AuUn en nuestros tiempos, la falta de escritura se maneja como ignorancia e
incultura. La literacidad, significa no solo la apropiacién de la escritura, sino

las préacticas localizadas que dicen de los contextos socio-culturales.
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Un nifio de procedencia rural que empieza a codificar y decodificar
signos graficos lo hace con un lenguaje descontextualizado, puesto que el
uso del lenguaje cotidiano esta relacionado con el contexto rural local que
involucra las labores de la agricultura, el uso del idioma quechua, los
saberes, las narrativas, etc. Y en cambio la literacidad escolar esta
relacionada al contexto urbano donde los nifios estan familiarizados con los
significados funcionales y sociales de las palabras. Los nifios de las zonas
rurales empiezan la escritura con palabras que no entienden puesto que su
lengua materna es el quechua y su contexto social la zona rural, esta
disfuncion trae muchas veces el fracaso escolar. De lo que se trata es el
reconocimento de esta problematica, los udltimos cinco afios se han
ejecutado politicas educativas con la participacibn de socidlogos,
antropologos, psicologos, educadores y ya se tiene informacion pertinente,
como el nimero de lenguas, la poblaciébn de nifios y nifias que hablan
idiomas originarios diferentes al castellano, los contextos sociales, etc. Y se

empez0 a ensefiar en la lengua materna en paralelo al castellano.

A continuacion la entrevista de RPP a Gisele Cuglievan®® respecto a la
EIB. Se tiene conocimiento de un millon de nifios que tiene como lengua
materna un idioma originario. Se tiene una propuesta educativa para estos
nifios en su lengua originaria y el castellano como segunda lengua. ¢Como
se ensefiar? Valorar la cultura y los saberes ancestrales y actuales e
incorporar para la educacion en el curriculo y en todos los procesos del

aprendizaje. Se debe ensefar en la lengua materna a los nifios desde la

35 Gisele Cuglievan sociologa especialista en temas de Educacion Intercultural Bilingiie (EIB) en el
Perl de la UNICEF, declaro en Radio Programas del Pert (12, 08,15).
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educacion inicial desde los 3 0 4 aflos de edad hasta el quinto grado de
primaria, introduciendo progresivamente el castellano, de modo que llegan a
terminar primaria con un bilinguismo coordinado, lo que implica el dominio de
ambas lenguas correctamente y con ello estan preparados para aprender
una tercera lengua para la educacién secundaria que podria ser cualquier
otra lengua. En cuanto a la evaluacion indica que hay mejora en la
evaluacion censal, mejoras sustantivas en las cuatro lenguas Shipibo,
Quechua, Chanka y Awajun (hay mejor comprension de lo que escriben). Se
han elaborado material educativo en 18 lenguas originarias esto es,
cuaderno de trabajo para los nifios, guias para docentes, alfabetos
normalizados es decir alfabetos para cada lengua que fue posible por los
procesos participativos que se normalizan para elaborar los materiales
educativos. En el aula ademas del profesor de aula esta el acompafiamiento
pedagogico, se trata de un docente exitoso que acomparfia a otro docente de
la zona, mas de 4000 instituciones educativas del pais recibieron
acompafamiento pedagdgico. Cuglievan refiere las ventajas del bilinguismo
indicando que existen muchos estudios en cuanto a la utilizacion de dos
lenguas desde la cuna, ha demostrado mayor desarrollo de la memoria y
pensamiento divergente y la capacidad para encontrar solucion de
alternativas a procesos complejos, y de adaptacion, ofrece desarrollar la
autoestima, son mas tolerantes, seguros de si mismos, felices de aprender y
ser respetados, valoracion de la diversidad y sentido de pertenencia y por
altimo, hay una gran motivacion de los padres sobre la EIB.(Cuglievan,

2015)
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La Educacién Intercultural Bilinglie en nuestro pais, ha avanzado en
estos Ultimos 5 afios. Sin embargo, hay que tener en cuenta que es un
primer paso para alcanzar el objetivo de la interculturalidad. Todavia
estamos en una EIB de nifios y nifias que hablan una lengua materna
originaria y el castellano como lengua secundaria, que perfeccionan al borde
del quinto grado de educacion primaria. Se lleva a cabo en el contexto donde
viven, con material didactico adecuado, con los saberes ancestrales y el
profesor de la zona, con un acompafante pedagdgico, lo que ha conseguido
grandes logros, pero para lograr la interculturalidad no solo se trata de un
proceso educativo solo para aquellos que hablan quechua sino también para
aguellos que solo hablan el castellano, lo que traeria consigo las diferencias
y la discriminacién. No se trata solamente de una relacién entre distintos
grupos culturales, sino un reconocimiento entre estos mismos grupos y los
elementos que contribuyen a su propia identidad y diversidad y un
reconocimiento de que la interculturalidad es un proceso de doble o mdltiple
via. La educacion intercultural (EIB) siendo solo para aquellos de habla
originaria provoca por un lado discriminacion al otro sector de habla
castellana o cualquier otra lengua, por lo tanto, de lo que se trata es de
reconocer entre estos mismos grupos la diversidad y la identidad a través de
los conocimientos (gnoseoldgicos), saberes (éticos) y practicas ancestrales y
actuales, propios y ajenos, y reconocer la desigualdad, discriminacion,
racismo, la agresion y que no debe ser una interculturalidad bilingtie de una

sola via sino multiple y asi lograr la ansiada identidad nacional.
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3.5 Propuesta educativa

Proponemos que la Educacion intercultural no sea inclusiva desde el sistema
educativo bésico, solo para las escuelas rurales o para los pueblos
originarios. Es decir este debe ser un principio de la educacion peruana (Art.
8 Ley General de Educacién) que caracteriza a todo el sistema educativo,

como sefala la Decaracion Universal de los Derechos Humanos:

La educacion tendra como objeto el pleno desarrollo de la
personalidad humana y el fortalecimiento del respeto a los
Derechos Humanos y las Libertades Fundamentales:
Favorecera la comprensidn, la tolerancia, la amistad entre
todas las naciones y todos los grupos étnicos y religiosos y
promovera el desarrollo de las actividades de las Naciones

Unidas Para el Mantenimiento de La Paz (Art. 26).

La EIB asi dara cuenta de la realidad de los estudiantes, sus intereses,
necesidades, caracteristicas, saberes previos. Reconocera al estudiante en
el centro de las actividades escolares, promovera aprendizajes significativos
al emplear metodologias activas, al incentivar el desarrollo de la creatividad
y la participacion responsable, promoviendo la expresiéon de afectos y
sentimientos, desarrolla el juicio critico y moral, etc. Tomando en cuenta este

marco general, planteo lo siguiente:

Los saberes y narrativas recolectadas en el distrito Daniel Hernandez
pueden utilizarse en la Educacién Intercultural Bilinglie actual, por las
caracteristicas curriculares que tiene la EIB, el Plan Curricular comprende

recoleccion de saberes, narrativas y adivinanzas, en reunion con padres,
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madres, ancianas y Yachaq. Y solicitar a los alumnos el calendario agricola
ancestral, no tengo la certeza la manera como se esta tratando estos
saberes. Sin embargo no se trata de un traslado mecanico de estos saberes
en la interaccidn practica de la comunidad, sino darles un sustento
académico a través del pensamiento andino. Minimamente explicarles la
complementariedad y la reciprocidad, para lograr una auténtica autoestima, y
base cientifica, por ello planteo las narrativas y los saberes como
conocimientos transversales desde el tercer grado de primaria hasta el sexto
grado, de tal manera que los saberes y narrativas eduguen. Asi tenemos,
por ejemplo que las Qargarias y los condenados tienen que ver con la ética y
la moral; la pachamama y la manera como se la concibe desde el
pensamiento andino la madre sustentadora de vida, las Wakas, los
Huamanis, el concepto ancestral de Wakcha, las adivinanzas. Todos estos
saberes, tienen gran riqueza cultural educativa que si no se aborda con
conocimientos filoséficos andinos caen al vacio, y a lo que han venido
diciendo los gamonales y racistas “cosas de ignorantes y de indios”. Por ello
es absolutamente necesaria una previa capacitacion de los docentes para
este tipo de educacion intercultural bilingle. Para la educacién secundaria
planteo tomar en cuenta las narrativas y las categorias para un analisis a
través del pensamiento andino en el curso de filosofia occidental y un
deslinde filoséfico de pueblo originario. Tanto los saberes cotidianos,
narrativas y adivinanzas, pueden ser tomadas para esta propuesta
educativa, desde el anexol hasta el anexo 14. Y los saberes de

Pachamama, (saberes agricolas), de las Wakas, de las Qarqarias, de la
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Coca, del Huamani y del Wakcha que para todo aquello relacionado a

saberes.

En este capitulo encontramos estos saberes en las narrativas andinas
de lo ético y cognitivo de la epistemologia andina, en lo cotidiano retne
conocimientos sobre la relacion del runa con la Pachamama en su calidad
de diosa y madre fructifera de alimentos. Para ello el runa conoce los ciclos
de la produccién agricola por sus conocimientos de astronomia (conoce las
diferentes posiciones y formas de la luna, las estrellas, el arco iris) por ello
sabe la época de lluvias, sequia, etc. Su relacion con el agro, su vida diaria 'y
los pagos al Huamani o la Pacha guardan reciprocidad vy
complementariedad, asi como en las formas colectivas de trabajo como en el
Ayni, el mallichiy, o el maskapaq (Wakcha). Saberes andinas que al ser
utiizadas como medio educativo fortalecen el ser colectivo y coadyuva

nuestra identidad.
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CONCLUSIONES

PRIMERA:

La filosofia andina, aparece como un constructo, un nuevo paradigma, no
desde el punto de vista individual sino colectivo, como una alternativa
basada en epistemes (sabiduria) andinas, considerando al hombre como
parte del “cosmos vivo”, en el imaginario de la naturaleza como ser vivo,
como fuente nutricia de toda forma de existencia, pacha como dadora de
vida, mundo, cosmos, con derecho a ser respetada corroborado por las

narrativas analizadas.

Este nuevo paradigma filosofico, pretende acercarse a la realidad con
una serie de capacidades no-racionales sentimientos y emociones, hasta
relaciones cognocitivas (presentimientos, afectaciones psicosomaticas,
comunicacion telepatica) y relacionales, es decir un conocimiento producto
de la participacion en el rito, siendo estas participaciones capacidades no
consideradas por occidente, también en cuanto utiliza la coca ,la ofrenda

como mediadora entre el kay pacha y el hanan pacha.
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SEGUNDA:

En el nivel de la superestructura donde histéricamente las relaciones
filoséficas entre otras manifestaciones prevalecen de la formacién
economica anterior, encontramos la transversalidad del pensamiento andino
que podriamos llamar “resistencia andina”. Lo que no es debelada tan
facilmente porque pertenece a nivel del ayllu (willakuy, velakuy, akukuy y
tiyakuy) y el racismo, lo que no permite el ingreso a los foraneos si no
pertenecen al ayllu. Lo mas conocido que encontramos es el Ayni (las
ofrendas a los Apus, la coca como acompafamiento y mediadora entre el
hanan pacha y el kay pacha, asi dan cuenta los yachaq). En la lengua
prevalece ese sentir hacia la pacha, como la fraternidad, solidaridad

corroborados a largo de las narrativas investigadas.

TERCERO:
El pensamiento andino denota una forma no occidental de ver el mundo en

ocasiones y sincretizada en otras.

CUARTO:

Las categorias andinas se materializan, se viven o explicitan conceptos
como: Pachamama, Wakas, Huamanis, Coca, Encantos, Qarqgaria, Qellas,
y estan dotados del camaquén o sea energizados cuya potencia vital como
una capacidad extraordinaria, que hace posible que, todo lo existente sea
animado,solo asi tiene sentido el conjunto de narrativas y saberes

recolectados.
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QUINTO:

La epistemologia de la cognicién y la ética se encuentran en la memoria
ancestral de las narrativas quechuas, asi lo demuestran el pensamiento
andino en relacién a los datos obtenidos, como el analisis de “mirccuni”,
memoria de sangre de las ofrendas ancestrales, antropofagia, coca, el

forastero, pobreza, laboriosidad, agricultura, religiosidad, ofrendas etc.

SEXTO:

El fortalecimiento del ser colectivo consiste en sanar la autoestima dafiada,
humillada, menospreciada, durante quinientos afios a una cultura milenaria,
gue supo cuidar la naturaleza y vivir de ella sin romper el equilibrio césmico,
por ello nuestro deber es recoger la epistemologia andina no solo para
construir la filosofia nuestra, sino salvar a la humanidad del desastre

ecoldgico cuyos efectos ya se sienten.

La educacion en los nifios(as) juega un papel importante en el
fortalecimiento del ser colectivo, aprender las primeras letras a través de sus
propios o0jos e idioma originario, en un contexto social determinado, a través
de las narrativas y los valores que se desprenden de ella, los cuentos,
adivinanzas, el medio, la naturaleza etc., y los sabios de las comunidades
gue participan en su universo ideolégico, asi mismo el conjunto de
epistemes permiten comprender el conocer y la ética del pensamiento
andino, sin olvidar que procede de una herencia ancestral fortalecen la

autoestima.
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PROPUESTA EDUCATIVA

Se establece en torno a las narrativas y los saberes como conocimientos
transversales desde el tercer grado de primaria hasta el sexto grado, de tal
manera que los saberes y narrativas eduguen. Todos estos saberes, tienen
gran riqueza cultural educativa, que si no se abordan con conocimientos
filosoficos andinos caen al vacio y se toma como verdad el discurso
dominante prevaleciente en la superestructura, el de los “gamonales vy
racistas cosas de ignorantes y de indios”. Por ello es absolutamente
necesario una previa capacitacion de los docentes. Para la educacion
secundaria planteo tomar en cuenta las narrativas y los saberes para un
andlisis a través del pensamiento andino en el curso de filosofia. Tanto los
saberes cotidianos, narrativas y adivinanzas, pueden ser tomadas para esta

propuesta educativa, desde el anexo dos hasta el anexo quince.
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SUGERENCIAS

Desarrollo de programas Investigacibn que desclandestinicen el
problema de la ética y la cognicion en las narrativas y la sabiduria
ancestral de los diferentes pueblos del Peru para contribuir a la
construccion de la filosofia andina peruana y latinoamericana.

El Idioma que se debe usar para esta investigacion debera ser
necesariamente la lengua originaria el quechua, Aymara, Ashaninka,
Shipibo etc., segun sea el caso.

Incentivar el desarrollo del habla cotidiano del quechua, puesto que
permite afirmar la identidad.

Desarrollar la autoestima a través de los saberes, para generar la
tolerancia y seguridad de si mismos.

Investigar para consolidar el nuevo paradigma pedagogico
pluricultural, o transcultural o cultura paritaria.
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Anexo 1:

=

INFORMANTES

Raymunda Quispe Dolorier (80), quechua —castellano hablante, del
Distrito Daniel Hernandez. La entrevista se hizo en el centro poblado de
“Allpahuasi”, julio 2015.

Dora Quispe Chamorro (60), quechua castellano hablante, del distrito
Daniel Hernandez. La entrevista se hizo en el centro poblado de

“Allpahuasi”, en una faena de desgranado de maiz, julio 2015.

Paulina Dolorier (40), quechua castellano hablante, del distrito Daniel
Hernandez. La entrevista se hizo en el centro poblado de “Allpahuasi”,

en una faena de desgranado de maiz, julio 2015.

Julia Pineda (65), quechua castellano hablante, del distrito Daniel
Hernandez. La entrevista se hizo en el centro poblado de “Allpahuasi”,

en una faena de desgranado de maiz, julio 2015.

Petronila Giron (48), quechua castellano hablante, La entrevista se hizo
en una velada en Pampas, es de la comunidad de Uchuy, vive
actualmente en Vifas, julio 2015.

Marina de (68), de la comunidad de Kisuar. Velakuy del afio 1980.

Ruiz Daria (53), quechua castellano hablante. La entrevista se hizo en

una velada en Pampas, vive actualmente en Acraquia, julio 2015.

Lucia Montes (40), quechua castellano hablante. La entrevista se hizo en

una velada en Pampas, vive actualmente en Acraquia, julio 2015.

Rubén Talavera (60), quechua castellano hablante. La entrevista se hizo
en una velada en Pampas, vive actualmente en Pampas y es del Fundo

San Lorenzo colindante a la comunidad de Jatuspata, julio 2015.

10.Juana Abad (48), quechua castellano hablante. La entrevista se hizo en

una velada en Pampas, vive actualmente en Pampas y es del Fundo

San Lorenzo colindante a la comunidad de Jatuspata, julio 2015.
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11.Grimaldo Gutierrez Vivanco (55), quechua castellano hablante de la
comunidad de Jatuspata. Se entrevisto en su casa de Mashuayllu, julio
2015.

12.Bertha Gutierrez 34 afos, quechua castellano hablante, de la comunidad

de Jatuspata, se entrevistd en su casa de Mashuayllu, julio 2015.

13.Daniel Paucar (69), de la comunidad de Paltarumi, del distrito D.H. Se

entrevisté en el campo de pastoreo, julio 2015.

14.Beatriz Bendezu (70). quechua hablante (casi no habla castellano) de la
Comunidad de Cucharan, distrito D.H, se entrevistdé en un velakuy, julio
2015.

15.Bonilla Rebeca (68), docente de la Escuela de Ing. Metallrgica de la
UNDAC, Pasco, 2015.

16. Sebastian De La Cruz Bendezu (42), quechua hablante de la comunidad
de Mashuayllu de distrito D.H. Se entrevisto en una faena de

desgranado de maiz, julio 2015.

17.lrayda Garcia Ames (71), quechua hablante del distrito DH. Del centro

poblado “Allpahuasi” se entrevisto en un “velakuy”, junio de 1998.

18. Alejandro Castro (25), quechua hablante de la comunidad de Tukuma,

entrevista en “velakuy”, 1967.

19. Flora Tovar Torres (42), quechua hablante, de la comunidad de
Mashuayllu del distrito D.H, entrevista en el descanso de la faena
agricola, junio, 2015.

20.Benigna Bendezu (86), quechua hablante de la comunidad de Cucharan,

entrevista en el “velakuy”,1980.

21. Abraham Aguirre Torres (90), quechua castellano hablante del distrito
D.H. Centro poblado “Allpahuasi”, entrevista en el “velakuy” 2000.

22.Julia Lépez, (45) quechua castellano hablante de la comunidad de
Paltarumi del distrito DH, junio 2015. Entrevista en el descanso de una

faena agricola, julio 2015
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23.Félix Aguirre (55), quechua castellano hablante, natural de Huando

Huancavelica, vive en Pampas, julio 2015.

24.Teodoro Chamorro De La Cruz (55), quechua castellano hablante de la
comunidad de Mashuayllu, se entrevisté en la faena de desgranado de

maiz, julio 2015.

25.Cristobal Aguirre Suaznabar, (80) quechua castellano hablante, del
centro poblado de “Allpahuasi”’, se entrevistd en un “velakuy” el afio
1970.

26.Bazan Sarmiento Reynaldo (60), de la comunidad de Kisuar, 1980.

27.Vicente Tovar Torres (45), quechua hablante, de la comunidad de
Mashuayllu del distrito D.H, entrevista en el descanso de la faena
agricola, junio, 2015.

28.Montanez (68), de la comunidad Chikchipampa quechua hablante,
entrevista en quechua, en una tienda especialista en venta de ofrendas

en la ciudad de Pampas, julio 2015.

29.Leopoldo Pacheco Orellana (55), del centro poblado de Allpahuasi, del
distrito D.Hernandez entrevista en el centro cultural de Pampinos en
Lima, Febrero del 2016.

30.Agripino Tovar Bendezu (71), quechua hablante de la comunidad de
Mashuayllu del distrito Daniel Hernandez, entrevista en el velakuy de
julio del 2015.

31.Morales Fernando, (35) quechua hablante de la comunidad de Acoria

Huancavelica 2016.
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Anexo 2:
El premio y el castigo de los Huamanis.
Eran dos hermanos, uno de ellos era rico y el otro era pobre, tan pobre
gue no podia darle de comer a sus hijos, un dia decidio visitar a su hermano

rico.

Y como no podia ir con las manos vacias, cogio en su manta multicolor
yuyos verdecitos que crecian en el maizal y emprendiéo marcha a la hacienda

de su hermano.

Llegl y toco el portdon de la gran casa, y en medio del ladrido de los

perros salio el wataruna __ mayordomo Y le dijo;
___ijQué quieres, largate! A mi patron no le gustan los pordioseros.
___iNo soy un pordiosero! Tu patron es mi hermano.

___jCbémo te atreves a compararte con mi patron, haraposo, miserable,

mentiroso, quieres aprovechar diciendo que eres su hermano.

iMuere.__ y le lanzé los perros que ladraban en el patio. El wataruna
se reia al ver a los perros que revolcaban al hombre y éste se defendia

desesperadamente; después de muchas dificultades logré ver a su hermano.
El hermano muy orondo y chaposo lo miré con desprecio y le dijo;

___iA qué has venido! jLargate. ! Hermano, sirvete este yuyito esta
fresco, recordé que te gustaba tanto como a mi, cuando éramos nifios.
Dijo.

El hermano rico le recibi6 el atado de yuyos y lo arrojo a los chanchos.

Justamente habia llegado a la hora de la comida, y se senté en un rinconcito

206



Apéndice

cansado del viaje y como estaba muy hambriento le dijo a su hermano que

comia en la gran mesa, que queria un poco de comida.

___Ahi en la magma __recipiente grande de barro__, hay suero lame

€S0 CoOMmo perro.

Se acerco para tomar el suero pero la magma era muy grande y estaba
flotando sobras de comida y no podia ni siquiera probar aquellos

desperdicios para chanchos.

Triste, desconsolado, con lagrimas en los ojos se marchd. Estuvo
caminando bastante con el estbmago que le quemaba de hambre pero era
mas doloroso el desprecio de su hermano siendo de la misma sangre y
carne, parido de una misma madre sin embargo el dinero los separaba y

mas su obsesiva ambicion.

En plena puna encontr6 una cueva y presuroso se cobijo en ella

acurrucandose para pasar la noche.

No podia dormir pensando que su hermano nada le dio, sus
sentimientos se desataron como rios turbulentos y lamentandose rompié a

llorar con toda la sinceridad de su corazon.

De pronto a la media noche escuché bulla, gritos, se asustd y penso

que venian a matarlo.
___iQarAputiii!
__ ¢Jaay?
___¢Imantatag gam gonki?

___iTrigutam!
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Llamandose de nuevo;

___iQarAputiit!
__¢Jaay?
___¢lImantatag gam gonki?

___iQoritam!

Luego cesaron los llamados y la bulla, ya aliviado salié de la cueva a
orinar, defecar y se fue a dormir tranquilo. jDe Prontro! Escucho pisadas,
trotes como que alguien arreaba y se trataba de las coses de tarucas y
vicuiias que se acercaban a la cueva, pero sus patitas se enlodaron en las

heces y la orina quedandose atrapados hasta el amanecer.

Muy temprano al levantarse vio con asombro a la taruca y las vicufias

atrapadas y en sus espaldas en cuero de toro cosido traian oro y plata.

Los descargd dejando libre a los animalitos. Y como no podia llevar
todo fue a su casa y trajo caballos y en varios viajes terminé de llevar el
tesoro. Nadie vio cuando transportaba el oro, porque el Tayta Huamani le

protegia de los ojos mortales que podia delatar el origen de las riquezas.

A partir de entonces su vida cambid, compré una hacienda y vivia en la

abundancia.

El hermano rico al enterarse de la rigueza de su hermano fue a verlo y
con astucia de zorro le obligdb a revelarle el origen de sus riquezas e
inmediatamente emprendié viaje a la puna. Entr6 a la cueva indicada y

lamentandose de su pobreza fingio llorar.
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A la media noche empez6 la bulla y las llamadas de unos cerros con
otros. EI hombre alegre sonreia para sus adentros pensando que los

Huamanis ya le van a regalar riquezas.
___iQarAputi!

__¢day?
___¢lImantatag gam gonki?

___iWagratam!

ILlamandose de nuevoj
___¢QarAputi?
__iJay!

___iKay runaman imatataq gosunchik!

___ iMillwatam!

Cesaron los llamados y al poco rato, salié a orinar y defecar y cuando
regreso a la cueva sintio escozor en todas sus partes y al amanecer ya le

habia crecido lana en todo el cuerpo y cuernos en la cabeza.

Sali6 angustiado de la cueva y se acerc6 a su caballo, éste lo
desconocio y asustado lo acabd a patadas y se escapo a galope. Llegé a su
casa a pie, los perros lo desconocieron y se lanzaron contra el, ni aunque le

llamaba por sus nombres le solté y entonces, grité desesperado.

Su mujer sali6 a defenderlo de los perros y al verlo como estaba, le
cortaron la lana y con el serrucho le cortaron los cuernos. (Dofia Raymunda

Quispe,(85) Distrito Daniel Hernandez).
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Anexo 3:

El condenado y su novia

Dos jévenes enamorados se juraban amor eterno con estas palabras;
“ En esta vida, hasta la muerte estaremos juntos y nos amaremos
eternamente” .

Dicho esto decidieron fugarse, porgue sus familiares se oponian
tajantemente a sus amorios. Habian caminado ya como un dia, cuando se
dieron cuenta que ya no tenian dinero.

iComo pues sin plata vamos a vivirl __Exclamé el joven mortificado__
VOy a regresar a mi casa; __ mi padre tiene su guardado, lo voy a sacar
prestadito nomas__.

Para esto, cerca de ellos una pastora tenia su choza en una chacra
donde estaba cuidando ovejas, se acercaron los novios y él le dijo __ Por
favor danos alojamiento recién me he dado cuenta que no tengo dinero, voy
regresar a mi casa y ella se quedara solo por un dia. La pastora accedio.

___Pasaron los dias y la pastora de ovejas tenia que llevar el hato a
otra parcela y le dijo;

___Hijita tu compafiero no viene, pues te quedaras sola, alli hay
papas, maiz para que te cocines. Si me necesitas estoy alla a la vuelta.

Llego el quinto dia y ella no hacia mas que ver el camino por donde se
fue, estaba tan angustiada pensando que algo malo le hubiera ocurrido.
Cuando se hizo de noche y se alistaba para dormir. Tocaron la puerta, ella
presurosa la abrio y atropelladamente entré su novio diciéndole

___jvamonos! apurate no podemos perder tiempo.

Pero ¢ por qué te has demorado?__ pregunto ella.
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___jVamonos! apuarate. __le jal6 de la mano y sin que tuviera tiempo de nada

se la llevé casi a rastras__.

Caminaron al borde del amanecer, él iba siempre atras de la chica, los
perros aullaban y habia trueno, sin embrago el cielo, para el lado de ella,
estaba estrellado.

Jadeaba de cansancio y el joven no mostraba signos de fatiga. A lo
lejos vieron unas casitas y le dijo

___Voy a pedir un jarrito de agua y tu ¢ antojas algo? ___ dijo ella.

___Nada! __respondio secamente .

La muchacha baj6é cuesta abajo corriendo, las mujeres que la vieron
correr se persignaban y le hacian sefales de cruces y cuando lleg6 a ellas le
preguntaron

¢Acaso eres de esta vida o de la otra?

___Soy de esta vida!, respondi6 extrafiada.

___jAy sefiora madre mia! jMira, alla arriba a ese hombre! esta parado con
su habito marrén de cheqche y su cordén de San Francisco. jEs un

condenado!

Ella alzé los ojos y vio a su amado tal como lo conocia, estaba

sonriéndole.

Las mujeres insistieron que se trataba de un condenado y la
premunieron de consejos, mientras tomaba su agua hervida.

Lo primero que vas hacer es buscar un rio __ dijeron las mujeres.

Siguiendo la ruta que Uds. han tomado, encontraran un rio pero no

vayas a cruzar por el puente, tienes que introducirte en el agua y te vas a
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dejar arrastrar por la corriente porque el condenado no podra entrar en el
agua, cuando llegues a cierto lugar sales del rio para llegar al pueblo.
Seguidamente le dieron jabdn, aguja, peine y sal. Advirtiéndole que si el
condenado le esta por alcanzar arroje uno de los objetos. Por ultimo le
dijeron:

Vas a buscar una lglesia, te confiesas, escuchas misa y te colocaras en
el altar. De alli ni te vas a mover aunque te ruegue llorando. Si te mueves y
le obedeces en algo, te devorara.

Sucedi6é que, cuando el joven enamorado, llegé a su casa, entré a la
media noche y sin hacer ruido, se introdujo hasta hallar el baudl, donde el
viejo guardaba el dinero, pero para su mala suerte, su padre despertd y
pensando que se trataba de un ladron le partio la cabeza de un hachazo y
cual seria su sorpresa y dolor, cuando prendio la vela jera su hijo!

El quinto dia de los acontecimientos, en la noche, regres6 donde su
novia, llevando cera, coca, aguardiente del velorio.

El condenado y su novia siguieron caminando y encontraron el rio, miro
a su amado como queriendo encontrar respuestas, pero éste se tapaba la
cara y ella se resistia a creer que estaba muerto y en una decisién rapida
hecho a correr a la cabecera del rio y bafiada en lagrimas se tir6 en él.

El condenado aullando el nombre de su novia la seguia por la orilla, la
caprichosa corriente de agua la varé a la otra ribera y en ése momento lo
mird y se dio cuenta exacta que era un condenado al mismo tiempo que éste

encontraba un puente y ya cruzaba.

212



Apéndice

Ella mojada como se encontraba corria y corria al verlo tan cerca arrojo
el jabén para atras y el suelo se hizo jabonoso y al mismo tiempo caia la
lluvia a raudales, mientras la joven corria bajo un clima normal.

Era el condenado estuvo cerca nuevamente y arroj0 agujas y
aparecieron espinas envolventes donde el condenado se revolvia mientras
seguia corriendo velozmente. De pronto tropezé y al caer vio que el
condenado se le venia encima y de inmediato arrojé la sal y aparecio
abundante agua que lo arrastr6 a gran distancia.

Pero el condenado era fuerte y vencia los obstaculos con facilidad,
hasta que nuevamente estaba cerca de ella y arrojo el peine y surgieron
rocas filosas y ella corria como podia, la Iglesia ya estaba cerca el
condenado también.

Finalmente arrojo lo Ultimo que tenia un carrete de hilo y aparecieron
zarzas, arbustos secos y la joven al fin alcanzo la puerta de la Iglesia.

Dicen, que se confeso, le celebraron la misa y la colocaron en el altar.
El condenado no podia entrar a la Iglesia, pero todas las noches le llamaba a
gritos, suplicandole que le devolviera todo el amor que le habia jurado para
esta vida y en la otra y luego se iria para siempre.

Ella ante tanto ruego se bajo del altar y se acercé a la verja. El
condenado seguia suplicando lastimeramente, diciéndole_ Saca la mano por
esta rendija para sentir que me devuelves el amor que me has jurado. Ella
saco la mano, pero el condenado la arrastré a través de la reja y se la llevo

al cementerio y alli se la comi6. (Dofia Raymunda 85, distrito DH)
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Anexo 4:
El curay su mula
Cuentan que habia un cura, que poseia la casa mas grande de Pampas,
de una cuadra cuadrada. Cuando abrian el porton de un pie de ancho,

chirriaba como las puertas del infierno.

Todos respetaban y saludaban atentamente. En las paredes de

su patio empedrado brillaban azulejos que respiraban a santidad.

___Cuando Negron, asi se llamaba el cura. Volteaba la esquina,
comentaban beatas y parroquianos que éste tenia en su casona su mula

y sonreian maliciosamente.

Un dia muy entrada la tarde, cuando un manto de neblina
desdibujaba las siluetas de calles y casas, un forastero desmonté de una

mula rebelde, en la puerta del herrero Matias.

El herrero ante la voz autoritaria y cavernosa del jinete vestido
de negro, dejé de cerrar la herreria, ya que unas monedas mas aquel dia

no le vendrian mal.

___iPonle herrajes nuevas a ésta maldita mula. __Mi amo te va
a pagar bien! Le dijo el extrafo jinete, sin mirarle a los 0jos, ni siquiera

tuvo la molestia de quitarse el sombrboero ni la chalina.

__El herrero temeroso por el raro personaje asenté de mala

gana.

__Una vez que lo colocaron los herrajes con no poca dificultad,
el forastero a modo de pago le alcanzd un finisimo pafiuelo de seda

bordado de lino y le dijo.
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__Manfana vas con este pafiuelo a la casona del cura Negrén

gue él te va pagar, porgue ésta es su mula.

__Diciéndole de esta manera, el demonio disfrazado de
humano mont6 a la pelada la mula negra y se alej6. __ Al dia siguiente
Matias el herrero se dirigié con el pafuelo al cura y éste sin decirle una

sola palabra le pagé muy bien el servicio prestado.

La hermana de Negrén estaba delicada de salud, no se dejaba
ver por los habitantes del pueblo, porque tenia las manos y los pies

vendados.

Por disposiciones de las altas autoridades eclesiasticas, arribé
a la cuidad otro parroco, y no faltaron las denuncias del pecado mortal

gue habitaba en la casona.

De inmediato gestion6 la excomunion de Negron,
prohibiéndosele celebrar la Santa Misa y todos los oficios religiosos que

involucraban a la iglesia.

Pero el cura no se dio por vencido y acondicionando su casa
como un templo oficiaba la Santa Misa ya que los habitantes del pueblo
se habian dividido en dos bandos, unos lo apoyaban y otros lo

condenaban.

Cuando el cura rezaba o cantaba el responso no cobraba en

dinero porgue argiia que;

__El alivio no llegaba con efectividad a las almas pecadoras del

purgatorio o del infierno. Si le pagaban en dinero.

215



Apéndice

Por ello los feligreses le llevaban regalos de ovinos, papas,

ocas, gallinas, trigos etc.

Y asi, pasaron los dias. Llegando el tiempo de morir. La muerte

toco la puerta a la mujer del cura.

__La enterraron sin ningun percance, todos los actos religiosos
pertinentes se llevaron a efecto sin ningn problema. Pero a la media
noche el demonio fue a buscarla a su tumba, la levant6é del bozal y se la
llevé encabritada montado en ella entre truenos y rayos al infierno. Ante

los ojos desorbitados y los cabellos en punta del aterrorizado panteonero.

__A los pocos dias, también murié el cura y fue enterrado
como buen cristiano. Esa noche se desato la mas espantosa tormenta,
como jamas se habia visto, reventd varios rayos juntos en la tumba del
cura Negron y ésta se abrié como una negrisima flor y salié el muerto.

condenado en cuerpo y alma a vagar en la tierra para pagar sus pecados.

(Dofa Irayda, 70, distrito DH)
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Chapra chakicha
Habia una vez una joven que vivia solamente acompafada de un
perrito, un gatito y un burrito, Y rechazaba toda proposicion matrimonial,
porque deseaba casarse con un hombre de ojos azules, rubio y muy rico,
ningun joven de su pueblo reunia esos requisitos.Un dia cuando regresaba
de misa vio pasearse en la plaza a un gringo muy Apuesto, que escupia
perlas.Ella de inmediato se enamoro y cuando él la pidié en matrimonio, ella

aceptd rapidamente. Feliz muy contenta llegé a su casa y como era su

costumbre hablo con sus animalitos. __ jSimpético! ¢No? iSil -
contestaba el errito. __ jSimpdtico, rico! ¢, No? __ Si! contestaba el gatito.
iSimpatico, rico! ¢No? ___iSi! Contestaban en coro ¢Pero chapra
chakichanga?, ¢ pero sus piecesitos de rama Qué?__ jChapra
chakicham! __ jPero sus piecesitos son como ramas! __ Gritan todos en
coro. __ ¢Si? _ Replica ella incrédula. __ jFijate bien! __ dijeron los
animalitos.

La moza al fijarse se dio cuenta que los pies de su prometido parecian
como las patas de un gallo, abiertos como escoba de arbustos secos. Para
otras personas tenia los pies humanos. A la novia le dio ataques de nervios,
colicos, se desmayod. Al despertar __le dijo a la madrina que no podia
casarse porque su novio era el diablo, pero ni la madrina ni nadie pudieron
hacer algo para frustrar la boda, todo estaba preparado y el matrimonio era
un hecho.Pero el burrito le dijoa ella; No vas a ir con él, porque te
va a llevar al infierno, ahora cuando venga no vas a subir al caballo que te va

ofrecer. _ "S6lo en mi burrito puedo ir contigo”. __ le vas a decir. Y vas a
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alistar, peine, botdon y espejo. En la noche regreso el diablo con un tropel de
caballos con sus jinetes gordos chaposos y recontra groseros. El diablo le
ofrecié a la moza un caballo enchapado de oro y plata a lo que ella no quiso
subir y le dijo;__ Voy a ir contigo solo montado en mi burrito.Y asi, en
medio de los jinetes diablos iba el burrito a paso lento, parsimonioso. Los
diablos se cansaron de la paciencia del burrito y se adelantaron a todo
galope. El burrito de inmediato dio media vuelta en sentido contrario al
sendero de los diablos y galop6 a toda marcha. Los diablos se dieron cuenta
y regresaron en persecucion de la moza, cuando ya le estaban por alcanzar
el burrito8 le dijo; __ jArroja el ovillo! Y de pronto el camino se alargo y sigui6
corriendo el burrito; se dieron cuenta que los demonios ya estaban cerca y el
burrito dijo; jArroja el espejo! Y aparecieron lagunas, rios y los
demonios nuevamente se aproximaban y el burrito __ le dijo a la moza; __

iArroja el peine! Y en el camino aparecieron rocas, piedras y los diablos
se demoraron en pasar los obstaculos. Nuevamente estaban por alcanzarlos
y el burrito ya cansado____le dijo; __ jArroja las agujas! y aparecieron
espinas y el burrito seguia escapando, los demonios iracundos estaban
nuevamente cerca y el burrito __ le dijo a la moza; __jArroja el jabon! Y el
camino aparece jabonoso, resbaloso y finalmente __ le dijo; __jArroja los
botones!. Y en el camino aparecieron huecos. Mientras tanto llegaron a una
Iglesia y ella atropelladamente entré por el porton se puso el habito de una
monja y se hizo amarrar a una cruz. Los demonios llegaron y se comieron al
burrito que estaba desamparado. El demonio novio se acerc6 a la cruz y le
dijo; _ jB4jate! Eres mi esposa. ¢Acaso ho querias un esposo [rico,

simpético y gringo? jAqui me tienes. Vamonos al infierno. Ella estaba
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temblando de miedo arrepentida. Pero salvada. (Don Cristobal Aguirre, 80,

distrito DH)
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Anexo 6:
Las hijas del Huamani

“Por su parte, Ramos (1992) nos menciona a las hijas del Huamani que
salieron de la laguna de Yanaqocha y encontraron a dos jévenes solteros
gue no tenian parejas. Cuando ellos salian a trabajar, ellas les preparaban la
comida, barrian la casa y a su vuelta los jévenes encontraban comida
caliente. Como esta situacion se repetia, decidieron averiguar quiénes eran.
Simularon ir a trabajar y se escondieron; asi vieron aparecer a dos bellas
jovenes que prendieron el fogén para cocinar y barrieron la casa. Entonces
aparecieron los jévenes hermanos y acordaron formar parejas. Sin embargo,
ellas impusieron una condicion: el respeto y carifio debia ser guardado con
celo, a la primera ofensa retomarian al lugar de donde habian venido. No
obstante, en cierta ocasion, uno de los jovenes agravid a una de las
hermanas y, en el acto, el perro reunié al ganado -abundante desde que se
juntaron-, y lo condujo hacia la laguna. En ella entraron ovejas, vacas y
perros, seguidos por las hermanas, abandonando a los hermanos en su
anterior situacion. Por esta razon, en cada fiesta de carnaval, se escucha
desde el fondo de la laguna el tafier de las tinyas y el silbido de las quenas.

(Miranda, 1998: 61, 62)
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Anexo 7:
Luliy la sapa

“Luli era un joven muy trabajador, vivia con su mama y su papa, cierta vez
cuando termin6 de sembrar papas construyo en el centro de la misma una
choza para protegerse del frio y vigilar que no fueran a entrar los ladrones.
Luli iba diariamente a cuidar la chacra. Un dia cayé una granizada feroz y
como a la media noche escuché una voz que le llamaba pidiéndole que lo
aloje, un poco temeroso se asomé por la puerta y vio una hermosa
muchacha vestida con pollera blanca. Una manta amarilla le cubria desde la
cabeza hasta los pies resaltando sus extrafios ojos grandes, redondos y
brillantes. El cuerpo y la piel de la joven eran tan suaves como los pétalos de
las flores que abundan en la colla y tenia un delicioso aroma a agua fresca y
flores silvestres. Luli se enamoroé al instante de la muchacha y le hizo pasar,
Luli y la extrafia joven kawilalla durmieron juntos esa noche. El joven se
sentia el ser mas dichoso de la tierra por haber conocido a tan hermosa
mujer. Noche tras noche la joven visitaba la choza de Luli y siempre se
despedia antes del amanecer la Unica vez que vencia de dia es cuando
llovia, conforme pasaba el tiempo, el joven reparé mas en la muchacha y
notd que sus manos se parecian a las ramas de un arbol y su manta que la
cubria era la piel de su espalda. Luli muy prudente no hizo comentario
alguno y esperd que amaneciera y cuando quiso partir el muchacho la sujeté
de la mano y le impidi6 salir. La joven estaba desesperada y gritaba caw caw
cuando de pronto se convirti6 en una enorme sapa. Pasado el susto Luli
regresd a su casa y no dijo nada a sus padres, tampoco quiso ir a la chacra.

Luego de un tiempo la madre de Luli decidio ir y al revisar sus cosas
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encontré debajo de sus cobijas de cama un enorme y feo sapo y tomando
una gran piedra entre sus manos la arroj6 a su cabeza, mal herida logré
escapar. Aquel mismo dia por la tarde Luli dej6é atrds sus temores y regreso
a la choza alli le esperaba Kawilalla con el rostro completamente desfigurado
y en la cabeza llevaba amarrado un atado de yerbas, llorando la joven le dijo
“fijate lo que hizo tu madre”. Esa tu maldita madre aplasté mi hermosa
cabeza y casi me mata. Pero lo que me hizo tu madre no se quedara asi,
porque yo tengo millares de hermanos y hermanas a quienes avisaré para

gue castiguen su maldad.

Espantado con aquella amenaza, Luli decidié nunca volver a la choza y no
contd a nadie lo sucedido. Pasé mucho tiempo y pasé que el muchacho fue
forzado a ir a la chacra a ahuyentar llamas que hacian dafio los cultivos. Sus
padres le siguieron y no creian lo que miraban, su hijo sacé su latigo y dando
vueltas en circulos latigueaba el suelo, como quién se defiende de los perros
cuando atacan. Ellos creian que su hijo estaba jugando hasta que le vieron
caer. Corrieron a ver que estaba sucediendo, y al llegar junto a su hijo,
estaba agonizando. A su alrededor habian millares de sapos destrozados y

otros que consiguieron envenenarlo, se retiraban en silencio.

Esos millares de sapo eran los hermanos y hermanas de Cawilalla que se
habian vengado asi de la madre de Luli. El joven antes de morir le dijo a su
madre que era responsable de su sufrimiento y le confesé sus amorios con

la sapa Cawilalla.

Todos los sapos que matd Luli fueron quemados y dicen que desde ese

dia nunca han caido granizadas en aquel lugar. Por eso en algunos pueblos
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cuando viene la granizada queman sapos vivos para que cambien de rumbo

o desaparezcan (Toro, 2007: 107-110).
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Anexo 8:
El premio y el castigo de los Huamanis
Eran dos hermanos, uno de ellos era rico y el otro era pobre, tan pobre
gue no podia darle de comer a sus hijos, un dia decidio visitar a su hermano

rico.

Y como no podia ir con las manos vacias, cogio en su manta multicolor
yuyos verdecitos que crecian en el maizal y emprendiéo marcha a la hacienda

de su hermano.

Llegl y toco el portdon de la gran casa, y en medio del ladrido de los

perros salio el wataruna __ mayordomo Y le dijo;

___iQué quieres, largate! A mi patron no le gustan los pordioseros.

iNo soy un pordiosero! Tu patron es mi hermano.

___jComo te atreves a compararte con mi patrén, haraposo, miserable,

mentiroso, quieres aprovechar diciendo que eres su hermano.

iMuere.___ y le lanzé6 los perros que ladraban en el patio. El wataruna
se reia al ver a los perros que revolcaban al hombre y éste se defendia

desesperadamente; después de muchas dificultades logré ver a su hermano.

El hermano muy orondo y chaposo lo mir6 con desprecio y le dijo; A
gué has venido! jLargate. ! Hermano, sirvete este yuyito esta fresco,

recordé que te gustaba tanto como a mi, cuando éramos nifios.___ Dijo.

El hermano rico le recibi6 el atado de yuyos y lo arrojo a los chanchos.
Justamente habia llegado a la hora de la comida, y se senté en un rinconcito
cansado del viaje y como estaba muy hambriento le dijo a su hermano que

comia en la gran mesa, que queria un poco de comida.
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___Ahi en la magma __recipiente grande de barro__, hay suero lame

€S0 COMmo perro.

Se acerco para tomar el suero pero la magma era muy grande y estaba
flotando sobras de comida y no podia ni siquiera probar aquellos

desperdicios para chanchos.

Triste, desconsolado, con lagrimas en los ojos se marchd. Estuvo
caminando bastante con el estbmago que le quemaba de hambre pero era
mas doloroso el desprecio de su hermano siendo de la misma sangre y
carne, parido de una misma madre sin embargo el dinero los separaba y

mas su obsesiva ambicion.

En plena puna encontré una cueva y presuroso se cobijo en ella

acurrucandose para pasar la noche.

No podia dormir pensando que su hermano nada le dio, sus
sentimientos se desataron como rios turbulentos y lamentandose rompi6é a

llorar con toda la sinceridad de su corazon.

De pronto a la media noche escuché bulla, gritos, se asustd y pensoé

que venian a matarlo.

iQarAputiiil__ ¢Jaay? _ ¢lmantatag gam qonki?__  jTrigutam!

Llamandose de nuevo;
___jQarAputiii'__ ¢Jaay? _ ¢lmantatag gam gonki?__ jQoritam!

Luego cesaron los llamados y la bulla, ya aliviado salié de la cueva a
orinar, defecar y se fue a dormir tranquilo. jDe Prontro! Escuché pisadas,

trotes como que alguien arreaba y se trataba de las coses de tarucas y
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vicuiias que se acercaban a la cueva, pero sus patitas se enlodaron en las

heces y la orina quedandose atrapados hasta el amanecer.

Muy temprano al levantarse vio con asombro a la taruca y las vicufias

atrapadas y en sus espaldas en cuero de toro cosido traian oro y plata.

Los descargd dejando libre a los animalitos. Y como no podia llevar
todo fue a su casa y trajo caballos y en varios viajes terminé de llevar el
tesoro. Nadie vio cuando transportaba el oro, porque el Tayta Huamani le

protegia de los ojos mortales que podia delatar el origen de las riquezas.

A partir de entonces su vida cambid, compré una hacienda y vivia en la

abundancia.

El hermano rico al enterarse de la rigueza de su hermano fue a verlo y
con astucia de zorro le obligb a revelarle el origen de sus riquezas e
inmediatamente emprendié viaje a la puna. Entr6 a la cueva indicada y

lamentandose de su pobreza fingio llorar.

A la media noche empezo6 la bulla y las llamadas de unos cerros con
otros. El hombre alegre sonreia para sus adentros pensando que los

Huamanis ya le van a regalar riquezas.

iQarAputi!__ ¢cJay? _ ¢lmantatag gam gonki?__ jWagratam!
ILlamandose de nuevoj__ ¢QarAputi?__ jJay!  jKay runaman imatataq
gosunchik!
___ iMillwatam!
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Cesaron los llamados y al poco rato, salié a orinar y defecar y cuando
regresd a la cueva sinti6 escozor en todas sus partes y al amanecer ya le

habia crecido lana en todo el cuerpo y cuernos en la cabeza.

Sali6 angustiado de la cueva y se acercO a su caballo, éste lo
desconocio y asustado lo acabd a patadas y se escap0 a galope. Llegé a su
casa a pie, los perros lo desconocieron y se lanzaron contra el, ni aunque le

llamaba por sus nombres le solté y entonces, grité desesperado.

Su mujer salié a defenderlo de los perros y al verlo como estaba, le

cortaron la lana y con el serrucho le cortaron los cuernos. . (Dofia Raymunda

Quispe, (86))
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Anexo 9:
Huamani (deidad)
Mama Simona tenia dos hijos y habia enviudado recientemente y la
situacion econdmica se hacia cada vez mas precaria, el hijo mayor se caso y

corria igual suerte, pobre sin un sol en el bolsillo.

El hijo menor vivia con dofia Simona, sencilla y buena como suelen

ser las mas grandes calidades humanas. Siempre le decia a su hijo;

___Célmate ya vendran tiempos buenos, no impacientes por nuestra

situacion dificil. Nunca hemos hecho mal a nadie.

Y a pesar que tenian muy poco para comer, cuando alguien le pedia
comida le proporcionaba y estaban siempre prestos a socorrer al necesitado.

Eran sensibles y compadecidos.

Un dia el hijo menor emprendié viaje a pukiuru, su madre
amorosamente le preparé el fiambre. Monté en su caballo bayo al filo de la

madrugada cuando aun la neblina no habia despejado.

Poncho al hombro, chullu y sombrero nogal, galop6 por el caminito de

herradura seguro de quién pisa terreno firme.

Al atardecer cuando el viento estaba soplando con fuerza y en una
sola direccion, levantando pajitas y yerbas secas jde pronto! vio a lo lejos
volteando el recodo que venia un jinete a trote reposado y pensd que se
acompafarian para descansar esa noche. Mientras cavilaba de este modo

ya se estaban saludando, desmontando de sus caballos.
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Se sentaron juntos con sus monteras al lado para pasar la noche. El
forastero bajo la claridad de la noche dejo entrever su barba blanca y su piel

morena y le dijo al joven;
___¢Hijo... no tendrés un poco de comida?

El joven sin pensarlo dos veces saco de sus alforjas charqui asado, queso,
papas y escogiendo lo mejor le invité con entusiasmo. Ambos comieron esa

noche, bebieron un poco de cafiazo y masticaron coca.
El viejecito satisfecho le dijo al mozo;

__Hijo dame una manta para recompensarte con maiz. Por la sabrosa
comida que me has proporcionado. El joven no quiso aceptar el regalo,
pero ante la insistencia del anciano le alargo una manta de colores que

llevaba consigo.

El viejecito hizo como un hoyo en sus brazos con la manta y deposité en él
las mazorcas de maiz, lo envolvié lentamente como en un rito y le dijo que

sacara un costalillo para guardar el bulto.

Al despedirse el forastero le dijo que no lo abriera hasta el dia siguiente. El
joven ni se fijo en el bulto hasta el regreso a su casa, después de un largo

periplo por pukiuru. Su destino.
Al abrir la manta en su casa, cual no seria su sorpresa cuando;

___jLas mazorcas de maiz se habian transformado en
oro! jLa familia empezo6 a prosperar poco a poco y el hermano
al observar los grandes cambios en la casa de su madre se

decia. ¢ De donde sacan tantas riquezas? Y como el hermano y
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la madre no informaban el origen de su prosperidad, ided con

emborracharlo y asi supo del viejito y las mazorcas de maiz.

Al dia siguiente, emprendi6 viaje por el mismo camino y las mismas horas
llevando consigo mantas grandes y un costal de gran tamafio. Cuando al
atardecer llegé por el lugar indicado encontré6 al anciano. Desmontaron
ambos jinetes de sus caballos, se saludaron y el anciano le pidié comida, el
mozo mayor recordando lo que le habia contado el hermano menor; __ Le

invito su fiambre, le daba escogiendo las papas mas pequefias y de todo un
poquito. Cuando terminaron de comer. El viejecito no decia nada. A lo que el
mMozo mayor se apresurd decir;  ¢No me vas a regalar maiz? A lo que el
viejecito le dijo; _ _Dame una manta. Y éste apresuradamente se la dio. El
anciano puso algo en él, lo doblo y lo introdujo en el costal que le
proporcioné con premura. El viejecito le advirti6 que no abra hasta el dia

siguiente. Dicho esto se fue.

Al mozo mayor le picaba la avaricia y de inmediato se dirigié a su casa
y no bien hubo amanecido desaté el costal e introdujo a prisa la mano dentro
de él. jSorpresa! __ jTocé huesos de brazos, piernas, calaveras y al
vaciarlos solo era un montén de osamenta de gentil! El Tayta dios Huamani,
habia castigado su ambicion, avaricia desmedida y su coraz6n mezquino.

(Dofia Marina Lazo, (70) Kisuar)

230



Anexo 10:

Saberes cotidianos

Cuadro 9: Saberes cotidianos

Apéndice

Saberes Accion Principios éticos cognocitivos
Complementariedad y |Recipr |Informantes
correspondencia ocidad

Simin aruranampagq ¢Lengua |Para que aprenda sus Dofia Irayda

Aru? Primeras palabras

La primera comida de un
bebé es un cuy tierno que

Primera comida del
bebe.

Dofia Petronila
(48).Dofia Daria

se hace chupar Ruiz (53).
Sara apichata Mazamorrita de maiz le Dofa Lucia
choychuchinku, pichga hacen chupar, para que Montes (40.)
killanman, para que nada le nada le dafie el Dofia

dafie el estbmago

estdmago,

RaymundaQuispe
(80). Dofia Daria
Ruiz (53)

Con la lima lima, se dan
golpecitos a la boca del
nifio para que hable o diga
sus primeras palabras.

Para que pronuncie sus
primeras palabras se da
golpecitos con la flor de
lima lima.

Dofia Dora
Quispe (60).Dofia
Julia Pineda(65)
Dofa Petronila

Girén (48)
Para secar el babeo se Para secar el babeo del Dofa Petronila
unta con la ceniza del nifio. (48). Dofia
huesito quemado. Paulina

Ezequiel(40)

Con el codo se codea la
cara para que no sea
carona

Para cuestiones
estéticas del bebe.

Dofia Petronila
Giron (48).

En la quijada esta en

Para cuidar que no

Dofia Petronila

pukieto y si se lo agarra babee, el bebe. Giron(48).
mucho se derrama y

babea.

El parto dan sentada Consenso

Cuando no puede dar a luz
sentada, lo cuelgan del
dintel de la puerta y dan a
luz

En casos extremos.

Dofa Petronila
Girén (48).

Elaboracion propia.
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Watuchikuna

Cuadro 10: Watuchikuna

Apéndice

Imallay Jaykallay Asa Asa | Respuesta Principios Eticos Informantes
Cognitivos
Pifia, pifia Machucha warampas Un viejecito muy molesto se | Vicente Tovar
gespiramun, wasichan kacha aproxima cargado su casita. | de 45 afios
gepikusga (hormiguita) (Cucharan)
jawan achachaw, ukun Tuna Por fuera pica por dentro Dina Tovar de
afiallan qué rico. Simbolo Sexual. 28 afios
(Cucharan)
tana, tanacha, puma tanaca | Pushka (huso | Simbolo del trabajo del Dina Tovar de
de hilado) hilado 28 afios
(Cucharan)
Miski siki Micaela afias (zorrino) | Qué rico poto de Micaela. Dina Tovar de
Simbolo sexual. 28 afios
(Cucharan)
Wak Pampata pichga kuchi |las 5 agujas | Simbolo del trabajo del Vicente Tovar
untistin richkan de tejer hilado 45 afios
medias Cucharan
Jatun machay chaupipi Lengua simbolo antropomorfo Gertrudis 65
puka banderacha afios
pukllashkan
Tiyaykun gepichayuq , Gato Se sienta con su joroba Daria Ruiz (53)
jatarin jinachalla (kipicito) se levanta igualito.
punchawnin morcilla, tutan | Medias De dia morcilla y de noche | Daria Ruiz (53)
chunchull tripa.
yaykun kaspiy kaspiy Fideos Entra lefia lefia y sale Giron Petronila

blanoy blandoy llogsimun

blando blando, simbolo
sexual

(48)

tawa torturi iskay panlluruy

allgo (perro)

Gertrudis (65)

Sikillanway medio tariy Wallpa Solamente con su poto Gertrudis (65)
(gallina) consigue dinero. Simbolo
sexual.
maman rin mana Peine que su mama va, no le Montes Lucia

tarinchu,wawan rin tarirun

encuentra el
piojo.

encuentra, va su hijo lo
encuentra,

(40)

Elaboracion propia.
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Watichikuna, continuacion

Cuadro 11: Watuchikuna

Apéndice

negran locayan negron

mankawan wisla
(la

su negra se vuelve
Loca y su negro lo

Talavera (60)

suseqachin sosiega.
olla y el cucharon) .
Simbolo sexual.
kuka jachero, kuka jachero lleno de coca

machucha

rotuna( hoz)

Lleno de coca viejecito.

Petronila (48)

¢ Mayta richkanki machu
Roqgo-to?, Wakaq sengan

mukuru uchu

sutuchigmi, ¢wankap (aji de una ¢,Donde estas
sengan Sutuchiglla? Qam | Variedad muy Yendo viejo aji? Talavera (60)
sayay kasPayqa picante)
afiuchiymanmi.
kausan wagan, wafiun cuando viven .

' Corneta. Llora, cuando mueren Petronila (48)
Wagqan.

llora.
Vicente Tovar de
kimsa tamburcha Trébol Tres tambores. 45 afios
(Cucharan)
- en el medio de una
Jatun machay chaupipi grande
puka banderacha Lengua Cueva, una roja Daria Ruiz (53)
pukllashkan . ,.
Banderita esté jugando.

jatun kaptiy kuyawanku, Cuando soy grande me
taksalla kaptiy Cigarro quieren, cuando Soy Talavera (60)
chegnikuwanku pequefia me odian.
wagay rumi gepachampi kuka jachu Detras de la piedra Montes Lucia

yuyu gapisqacha

Blanca, yuyu exprimido.

(40)

Mariacha tiyachkan
Pedrucha tusushkan

maraywan, tunay

Marita esta sentada y
Pedrito baila

Petronila (48)

ogllay wallpa wasi (casa) abrigo de la gallina Petronila (48)
cielo gawag mushkacha Tuna Ewlo?tueeri;/c? el cielo Daria Ruiz (53)
Tgruchamm : . Un torito esta encerrado | Vicente Tovar 45
wishqarayachakan juk uchu (aji) en un corralito afios Cucharan
kurralchapi

aujalla botonlla siu Pescado Q(():%(r)]n de la aguja al Irayda (75)

juk machucha juk m&%ﬁ;ihwgn Un viejecito con su viegjita

payachawan pukay ?mortero con su se estan Sobando bien Petronila (48)
pukayta gaqunakun moledor) rojo.

Mariacha ankallan
Pedrucha llogan

Maraywan Tunaw
(mortero con su

Marita esta boca arriba y
Pedrito lo monta.

Daria Ruiz (53)

moledor
Asuykamuwaya
suykamuway : Acércate, acércate, solo .
secretochallanwan Romanilla En secreto te voy avisar. Petronila (48)
illaykusgayki
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kunkayta llapiy pupuyta

Aprieta mi cuello, dar un

tinkay Guitarra Papirotazo a mi ombligo. Talavera (60)
gerota ormonayta , . .
kachkantaq cuatro Afilar mis Cl:]eI’I”IOS esta
pOronqo apanayqa esperando acer, cuatro |
kachkantag, tanta laglanay Vaca Porongos tamble_rl tengo | Petronila (48)
. que llevar. También
kachakantag, ichuqa tengo que amasar el pan
rutunay kachkantaq 9049 pan.
maman Angara wawan Campana Su madre g_r_andaza Petronila (48)
sakrapu ancha, su hijo flaco
iskay largo En el medio de dos
chawpichampiiskay Japichiku largos 2 bolitas estan Montes Lucia (40
bolacha warkurayan colgados
walichayta galeykuspa . : . .
bati_ Puchi puchi M,| faldita levantando Petronila (48)
K amaranto comeme.
uruway
kurku machucha kukan Rotuna Viejito Jorqbadlto consu | oo Tovar (30)
akukusga coca masticado
wak pampapi iskay .
morokuchichakuna Tejido Alla en la pampa dos Dina Tovar (30)

untishkan

toritos estan hozando.

wak yurag pampapi iskay
turukuna muytirayashkan

Paqay (pacae)

All4 en la pampa blanca
dos toros estan echados

Dina Tovar (30)

iskay mogo moqo
chaupichampi juk puka
goshi gosiiicha

Siki

Entre dos promontorios
en el medio rojo humea

Petronila (48)

yana paya lokayaptin
machucha soseqachin

cucharon y la olla

Cuando una vieja negra
enloguece un viejito lo
calma

Talavera (60)
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Anexo 13:
Comadre Maria.

Huk kutis, segana chayamusga, chaysi Illapa ukuchakuna
jufiunakusqga tinyawan, pinkulluwan, miskita tusukusqgaku trigo segaypi,
chaysi jufiunafia kasga, llapa ukuchafiataq, triguta jufiuspa wasinkupi
pirwakusqgaku, chaysi juk ukuchaqa tusukushkan tusuymi miskin kapin kapin
nispa, jcomadre Maria! Wawayki waqgan, jina waqgakuchun, tusuymi miskin
kapin kapin, jcomadre Maria! Trigut,a pirwakuy, jina suyakuchun, tusuymi
miskin kapin, kapin, chayfiatagsi trigu segay tukurun, tusukuspan mana

triguta pir.,wasgachu, mafiakuspa yarqayta pasasqga chay wataqa.

TRADUCCION (Propia)

Una, vez, habia llegado el tiempo de segar el trigo, todos los
pericotes se habian reunido con tinya y pinkullos y habian bailado
agradablemente en la siega del trigo, en eso habia llegado el tiempo de
realizar el recojo y el almacenamiento, en sus casas, en eso, un pericote
seguia bailando, bailar es rico kapin kapin diciendo; jcomadre Maria tu hijo
llora! jque siga llorando! Bailar es rico, kapin kapin; jcomadre Maria
almacena el trigo! Asi que espere, bailar es rico kapin kapin. Terminé la
siega del trigo, la comadre Maria no habia trabajado en almacenar el trigo,
ése afo pas6 hambre.

En este cuento el profesor de aula debera analizar la narrativa en
paralelo al cuento “Primero. La reunion de pericotes con tinyas, pinkullos y la
danza alegre en la siega es la caracteristica propia del trabajo concebido
desde tiempos ancestrales, recordemos que en tiempos de los Incas el

trabajo era una fiesta premunidos de flores, masica, danza y no faltaba la
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chicha, era alegria, todos trabajaban incluido nifios y tullidos de acuerdo a
sus posibilidades. La comadre Maria rompe el principio de que todos deben
trabajar para almacenar y luego no sufrir necesidades alimenticias, cuando

termina la cosecha y no hay verdor en los campos.
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Anexo 14:
El gato el carnerito y los diablos.

Una sefiora muy pobre, tenia un gatito llamado Eugenito y varios
hijitos, eran tan pobrecitos que apenas encontraban algo para comer y no
tenian ropas para vestirse.

Un dia, sus vecinos le invitaron un pedacito de carne, la sefiora muy
contenta entro a su casa y el gato daba vueltas a su alrededor fastidiando y
llorando para que le dé la carne, la sefiora muy molesta le pegé al gato,
__diciendo. jVete! . No te puedo dar la carne, apenas si alcanza para

nosotros, solo probaremos un poquito, como una pastillita.

El gatito se fue cabizbajo a coser costalitos y luego se acercé al

carnerito que estaba amarrado en el corral, desatandole vy le dijo;

___Nuestros duefios no tienen para darnos de comer, ni siquiera tienen

para ellos. jVamonos a buscar la felicidad!

Cuando la sefiora se dio cuenta de la desaparicion del gatito y del
carnerito, los buscaba llorando amargamente, pensé que los ladrones se los

habia llevado, porque ya eran dos largos dias que no aparecian.

Al tercer dia el gatito y su acompafiante llegaron a un monte y como ya
era tarde se dispusieron a descansar, pero para guarnecerse de los
animales salvajes subieron a un arbol y prepararon con ramas y palos una

cama y se pusieron a dormir.

A la media noche, llegaron al lugar diablos trayendo mucho dinero,
tendieron una manta y se dispusieron a contar, Eugenito al ver a los diablos

no se asustd, cogid al carnerito y lo arrojo repentinamente al centro de la
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mesa. Los diablos se asustaron tanto que dejando todo lo que habian

llevado huyeron despavoridos.

El carnerito desperté en medio de muchisimo dinero, el gatito bajé del
arbol con los costalitos que habia cosido, los llené y llevando todo lo que

pudo, emprendieron el regreso.
Al cuarto dia llegaron a casa.
___jEugenito, mi gatito! __ grit6 la sefiora.
___ Estoy cansado, hemos caminado mucho con el carnerito, aqui te

hemos traido dinero, es lo que hemos podido cargar.

La sefiora muy impresionada y con lagrimas brillandole en los ojos

acaricio al gatito y al carnerito.
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Anexo 15:
Sobre un gallito
Una viejecita que vivia solita criaba un gallito, pero se les habia terminado

los granos y no habia alimentos para que coman.

iOh! ya no hay nada para que comas jni comida para mi!, janda vete! ha

buscar tus granos, porque yo, ya no te puedo dar, ya nada.

El gallito se fue. Y llego a la casa de un hombre rico, éste le dio arroz,

cebada, trigo, y el pobre gallito como estaba triste no comia nada.
El hombre rico vocifero.

___iNo quiero ese gallo! __jLlévenselo! No come, no se contenta con
nada. jEnciérrenlo!. Pero como en ése momento, no habia una habitacion

libre lo encerraron provisionalmente en el cuarto de las monedas de plata.

Estuvo encerrado toda la noche, pero al ver las monedas aprovechd y

embucho todo lo que pudo.

Al dia siguiente el patron ordené que liberen al gallo. jYa es hora que se
vaya! __dijo. Abrieron la puerta cogieron al gallo del cogote y lo colocaron en
el camino. El gallito con su buche lleno de plata tambaledndose emprendio el
regreso. Cuando ya estuvo cerca de la casa de la viejecita, se par6 orgulloso
Yi

iViejachaaa! jViejaaacha! Tiende la mesa, tiende la mesa.

___Laviejecita paro6 la oreja y penso, ahi esta pues mi gallito ha regresado.

Otra vez escuchd.
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___Viejachaaa! jViejachaaaaa! Tiende la mesa, tiende la mesa! La viejecita
presurosa tendio la mesa con mantel blanco de tocuyo y lo esperé. El gallito

llegd y la viejecita asombrada y alegre fue a su encuentro.

___Agqui estéas pues, mi gallito, has regresado ¢ Donde has estado?

__Diciendo lo recibié.

El gallito de inmediato, desembuché toda la plata al mantel de la mesa, la

viejecita, aun sin salir de su asombro, lo abraz6 diciendo;

___jAqui, pues, mi gallito habia traido plata. jAy!, qué bueno que he criado
a este gallito. A la casa de un rico habra llegado para traerme estas

monedas. La viejecita y el gallito nunca mas se separaron y vivieron felices.
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Anexo 16:
Los tres vientos
Un hombre con su sombrero huecoso y sus ropas haraposas estaba
caminando preocupado, masticando su coquita menuda. Solo el viento
soplaba fuerte a su alrededor. Estaba Apurado, pensando encontrar algun

trabajo.

Era el camino, de quebrada solitaria, cuando al filo del amanecer,
divisé una casita debajo del camino en la ladera, humeaba el fogén, toco la

puerta con suavidad y salié una viejecita de cabellos blanquisimos.

Sra. descansaré. _ dijo suplicante. He caminado bastante,
buscando trabajo, estos lugares habian sido muy solitarios. Venia pensando
por el camino ¢ Cémo iré, como iré mas rapido? y solo el viento estaba a mi
lado y el viento no puede hacer nada ante mi triste situacion. Tengo muchos

hijos que estan desnudos y hambrientos.

iDescansa hijo! Imay sonqochalla. _ dijo la viejecita muy

conmovida.

El hombre se sentd en el suelo en un rincdn de la casa, cerca al fogon

para calentarse.

La viejecita le contd que tenia tres hijas y que ya no tardarian en llegar,

seguramente te has encontrado con ellas le comenté.
___Solo con el viento he venido.

___jEsas son mis hijas! __ dijo la viejecita.
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Cuando, en ese momento, acompafiado de truenos y relampagos llegd

Juana.
___jHuele a carne humana! jHuele a carne humana!

___Hija, he alojado a un pobre hambriento, dice que estad buscando
trabajo, tiene muchos hijitos desnudos y a punto de morirse de hambre,

miralo hasta sus ropas se caen.
___iTengo hambre! jQuiero comer carne!

__ Grita Juana guturando. Se paseaba de un lado a otro amenazante.
Su madre se retird del lugar y aparecié con un pedazo de carne que se
habia cortado de su pierna. __y le sirvid a su hija. Ella comié tranquila e

indiferente a todos. Se calmd la noche.

__Otra vez se produjo truenos y ventarrones, aparecié Rosalia.

__ iMamay! ¢Qué estd apestando? Aspirando aire profundamente, le
dijo;
iHuele a carne humana!

__Hijita, he alojado a este pobrecito diciéndole  sefialdé el rincon.
Mientras tanto, le sirvid la comida a Rosalia que consistia en picante de
yuyos, mote y queso. Y le explica la razon por lo que habia alojado al

desconocido.

Finalmente llegd Virginia acompafada de un fuerte ruido y vientos

ululantés.

___iMamay!, estoy cansada, alcAnzame un poco de agua y sirveme la

cena.
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cuando vio cerca al fogon al hombrecito, __ dijo a su madre;

__A él también alcanzale comida, pobrecito, lo he visto en el camino a

cada rato. Y se puso a conversar con él.
__Virginia muy conmovida __le dijo.

__Vas a venir aqui solo. Te vamos a dar riquezas y pronto te haras
rico, pero no le avises a nadie el secreto, de lo contrario seremos
despiadadas en el castigo. EI hombrecito agradecido y cargado de riquezas
se fue a su casa. Muy pronto prospero y siempre regresaba a la casa de los

vientos, llevando regalos, sobre todo carne fresca.
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